۰ 
وصلیالله علی محمد وا له‌الطاهین 
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انعاو ضت ورگ رت لام رضا( :5 


(جلد دوم) 


سرپرست علمی: 
در احمد پاکنچی 


به‌اهنمام: 
مرتضی سلمان‌نراد 


با آثاری به قلم: (به‌ترتیب حروف الفبا) 

علی اشرف امامی -رضا اکبری < حسن بشیر - احمد پاکتچی 
فرامرز حاج منوچهری - مهدی سپهری 
یحبی میرحسینی - حسین هوشنگی 


لفات وق رت ۳ 
تیگ واتسلای 5 2 شیاه (0] ماو 


انتشارات دانشگاه امام صادق(ت) 
تهران: بزرگراه ثبهید چمران» 
پل مدیربت 

تلفکس: ۸۸۳۷۰۱۴۲ 

صندوق پستی ۱۴۶۵۵-۱۵۹ 


۳ ۱ 
فروشگاه اینترنتی: ۱۷۱۷۷۰۵۵۵۵۹۵10۰۲ 


ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (اع) جلد دوم # به اهتمام: مرتضی سلمان‌نزاد 9 سرپرست علمی: 


دکتراحمد پاکتجی # ناشر: دانشگاه امام صادق (عتل) - بنیاد بین| 


مالی فرهنگی هنری آمام رضا۳) 


پژوهشگاه فرهنگ» هنر و ارتباطات 9 ویراستار ادبی: علی‌اکبر گشایش # نمایهسازی: رضا دیبا 
چاپ اول:۱۳۹۲ # قیمت: ۱۸۵۰۰۰ ربال9 شمارگان: ۷۰۰ نسخه 9 چاپ و صحافی: زلال کوثر 
شابک:۰-۲۱۴-۳۵۷-۰ ۹۷۸-۶۰ 


همه حقوق محفوظ و متعلق به ناشر است. 


مهدی ایزدی...[و دیگران]. 


وضعیت فهرست نویسی: فیپا 


شناسه افزوده: ایزدی» مهدی 


رده بندی دیویی: ۲۹۷/۹۵۷ 


سرشناسه: سلمان‌نژاه مرتضیی» گردآورنده 
عنوان و نام پدیدآور: ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (علیه‌السلام) 
/سرپرست علمی احمد پاکتجی ؛ به اهتمام مرتضی سلمان‌نژاد ؛ با آثاری به قلم 


مشخصات نشر: تهران: دانشگاه امام صادق(ع)» ۰۱۳۹۲ 
مشخصات ظاهری:ج۱: #۵۱۲ص 


شابک: ج.۲: ۹۷۸۶۰۰۲۱۴۳۵۷۰ 


یادداشت: با آثاری به قلم مهدی ایزدی » احمد پاکتچی . فرامرز جاج‌منوچهری ‏ 
شهرام خداوردیان » محمدکاظم رحمان‌ستایش... 


موضوع: علی‌بن موسی (ع)» امام هشتم, ۱۵۳؟ - ۰۳ ۲ی. 
شناسه افزوده: پاکتچیء احمد ۱۳۴۲ - 


شناسه افزوده: دانشگاه امام صادق(ع) 
رده بندی کنگره: ۲۱۳۹۲الف۷س/8۳۳۴۷ 


شماره کتابشناسی ملی: ۳۲۲۸۰۳۴۶ 
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سخن ناشران ی م مهو ک ومع ای یویدیو مهس و مت بو و ی ۹ 

مقدمه اول اما مورا ام امه ناهد لوا وه ملاس ارام اه ماو دای وولو اما مسا (1 

مقدمه دوم سیب انب ی سب خی بت ی مب ای با ی بو ای و اس وی کی و :۳2 

مقدمه سوم یتسیزهب ونژ وخ بای زا وروی 2 ۱۵ 

واسک موم لوم سارت رآ موزها یام رضا رام 1 

فصل ۱۳. امام رضاء کلام و مسائل کلامی عصر و ی ی ۱۱۳ 
حسین هوشنگی 

فصل ۱۴. امام رضا( 3 و مسائل اصول فقه 2 ... ..... ...۳۵.۳2 
احمد پاکنتچی 

فصل ۱۵. امام رضا(1) و دانش فقه یو ی وی رو رترب زود یف ۲ ۳۱ 
احمد پاکتچی 

فصل ۱۶. معرفت شناسی فضیلت: فضیلت ها و رذیلت‌های معرفتی در روایات 

رضوی ۱ 
رضا اکبری 

فصل ۱۷. اخلاق و نظام اخلاقی در مکتب علی بن موسی الرضا(-32) و 
مهدی سیهری 


ِ ۲ 4 
مارم امه وت ی هی 09 
9 ۰ 


فصل ۱۸. امام رضا() و گفتمان امامت: تحلیل 


حسن بشیر 


گفتمانی نس ۱۲ 


فصل .۱٩‏ امام رضا (ْ) و جریان تصوف و عرفان ...۲۸۱۰۰۰ 


۸ ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (1)(جلد دوم) 


فصل ۲۱. امام رضا(یْ1) در میراث زیدیه ۵ ۱۲ 
فصل ۲۲. مناسبات دوسوية امام رضا(-) و حریانهای زیدیه ی ی ۳ 


فصل ۲۳. امام رضا( للم و پديدة استناد و ار جاع ۴۹ 

فصل ۲۴. ارزیابی آثار منتسپ به آمام و ظضا )4۳۱۰ 
فرامرز حاج منوچهری 

فصل ۲۵. گزارش تاریخی - گونه شناختی از آثار دوره‌های متأخر پیرامون امام 

رضا(-9) و 


«بسم ال الرحمن الرحیم» 
ولقد ءاَینّا داوود و سلیْمَن علمَا و قالا لحم لله آلنٍي 
اي یر مین ادن 


(قرآن کریم. سوره مبآرکه النمل. آیه شریفه۱۵) 7 


سخن ناشران 

فلسفه وجودی دانشگاه امام صادق مب که ازسوی ریاست دانشگاه به کرات 
مورد توجه قرار گرفته. تربیت نیروی انسانی‌ای متعهد باتقوا و کارآمد در 
عرصه عمل و نظر است تا از این طریق دانشگاه بتواند نقش اساسی خود را 
در سطح راهبردی به انجام رساند. 

از این حیث «تربیت» را می‌توان مقوله‌ای محوری یاد نمود که وظایف و 
کارویژه‌های دانشگاه در چارچوب آن معنا می‌یابد؛ زیرا که «علم» بدون «تزکیه» 
بیش از آنکه ابزاری در مسیر تعالی و اصلاح امور جامعه باشد. عاملی مشکل 
ساز خواهد بود که سازمان و هویت جامعه را متأثر و دگرگون می‌سازد. 

از سوی دیگر «سیاست‌ها» تابع اصول و مبادی علمی هستند و 
تن کر ان سکن انم ره ارس سل که ایض رز کار ماش هار 
گرو انجام پژوهش‌های علمی و بهرمندی از نتایج آنهاست. ازاین منظر 
پیشگامان عرصه علم و پژوهش. راهبران اصلی جریان‌های فکری و اجرایی 
به حساب می‌ایند و نمی‌توان اینده درخشانی را بدون توانایی‌های علمی - 
پژوهشی رقم زد و سخن از «مرجعیّت علمی» در واقع پاسخ‌گویی به این 
نیاز بنیادین است. 

دانشگاه امام صادق تا درواقم یک الگوی عملی برای تحقق ایده 
دانشگاه اسلامی در شرایط جهان معاصر است. الگویی که هم اکنون ثمرات 


۰ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (1)(جلد دوم) 


نیکوی آن در فضای ملی و بین‌المللی قابل مشاهده است. طبعاً آنچه حاصل 
آمده محصول نیّت خالصانه و جهاد علمی مستمر مجموعه بنیانگذاران و 
دانش آموعتگان این نهاد است که امید می‌رود با اتکاء به تأییدات الهی و 
تلاش همه‌جانبه اساتید. دانشجویان و مدیران دانشگاه بتواند به مرجعی تمام 
عیار در گستره جهانی تبدیل گردد. 

معاونت پژوهشی دانشگاه امام صادق ی" باتوجه به شرایط. امکانات 
و نیازمندی جامعه در مقطع کنونی با طرحی جامع نسبت به معرفی 
دستاوردهای پژوهشی دانشگاه. ارزیابی سازمانی - کارکردی آن‌ها و بالاخره 
تحلیل شرایط آتی اقدام نموده که نتایج این پژوهش‌ها درقالب کتاب؛ 
گزارش, نشریات علمی و.... تقدیم علاقه‌مندان می‌گردد. هدف از این اقدام 
- ضمن قدردانی از تلاش خالصانه تمام کسانی که با ارمان و اندیشه‌ای 
بزرگ و ادعایی اندک در این راه گام نهادند- درک کاستی‌ها و اصلاح انها 
است تا از این طریق زمینه پرورش نسل جوان و علاقه‌مند به طی این طریق 
نیز فراهم گردد؛ هدفی بزرگ که در نهایت مرجعیت مکتب علمی امام 
صادق لا راادر گستره بین‌المللی به همراه خواهد داشت.(ان‌شاءاله) 


ولله‌الحمد 
معاونت پژوهشی دانشگاه 


مقدمه اول 


خدا رحمت کند کسی که امر ما را احیاء کند. امام رضا (4۶) 


سپاس و ستایش خداوند بلندمرتبه را که به خدمتگزاران حضرت 
ثامن‌الحجح علی ابن موسی‌الرضا (2) توفیق عطا فرمود تا باری دیگر 
سهمی در نشر فرهنگ و انديشه رضوی داشته باشند. جشنواره بین‌المللی 
امام رضا( 6۶ با هدف ترویج سیره رضوی و تقویت بیش از پیش روح 
معنویت در جامعه با همت والای اندیشمندان عرصه علم مروجان فرهنگ و 
معلمان عرصه هنر می‌کوشد تا قطره‌ای از دریای بیکران علم عالم 
آل‌محمد(32) را در بین دوستداران و محبان آن حضرت جاری سازد. اکنون 
می‌توان با اطمینان و افتخار ادعا نمود که این جشنواره با نام نامی عالم 
آل‌محمد (22#) زیب و زینت و اعتبار یافته و به محور مداری برای پرداختن 
به فرهنگ ناب رضوی تبدیل شده است و به همین سبب آن را می‌توان نه 
تنها بزرگترین و فراگیرترین رویداد فرهنگی و معنوی و ولایی کشور بلکه 
جهان اسلام دانست که در جمهوری اسلامی ایران و تحت زعامت و رهبری 
رهبر معظم انقلاب اسلامی حضرت آیت‌الّه خامنه‌ای در حال انجام و اجرای 
سالیانه است این افتخاری است که به همت و تلاش و پشتکار تمام عاشقان 
و دلبستگان اهل‌بیت عصمت و طهارت (82) و بویژه شیفتگان ساحت 


۲ 0۵ ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (:1)(جلد دوم) 


نورانی امام هشتم (9) نصیب حوزه‌ی فرهنگ شده است. و کتاب حاضر 
که از دستاوردهای این جشنواره نورانی می‌باشد توانسته است با همت 
اندیشمندان و فرهیختگان به ثمر نشسته و تقدیم محضرتان گردد و امید 
است که ان‌شاءالّه مقبول اهمل نظر واقع شود. برای تمامی همراهان 
نیک‌اندیش بویژه همراهی اساتید معزز و علی‌الخصوص دانشگاه امام 
صادق() و پژوهشگاه فرهنگ. هنر و ارتباطات وزارت فرهنگ و ارشاد 
اسلامی که در این زمینه نهایت همراهی را داشته‌اند. زير لوای ولایت سلطان 
سریر ارتضا حضرت علی ابن موسی‌الرضا(2) و تحت توجهات خاصّه 


حضرت صاحب الزمان (4) آرزوی توفیق و التماس دعای خیر دارم. 


سید جواد جعفری 
مدیر عامل 
بنیاد بین‌المللی فرهنگی و هنری امام رضا (9) 


مان ام 


مقدمه دوم 


بی‌شک حضرت علی‌بن‌موسی‌الرضاالمر تضی. سبط خاتم الانبیاء 
والمرسلین» فرزند فاطمه و یادگار امیر المومنین ۶ در ایران اسلامی: 
افزون بر آن که حجت خدا و امام و وصی رسول خدا 27 است؛ 
بزرگترین پدیده فرهنگی در ايران اسلامی است چه آن که میلیون‌ها نفر در 
سرتاسر این سرزمین پهناور هر سال از سر عشق و شوق به زیارتش 
می‌شتابند و از ژرفای جان به ایشان عشق می‌ورزند. 

یکی از ابتکارهای جشنواره بین‌المللی امام رضا لا در سال‌های ۱۳۹۰ و 
۱ آن است که پژوهش‌های بنیادی. ماندگار و موثری را در برنامه‌های 
خود گنجانیده است؛ بسیار خوشنودم که این طرح‌های ارزشمند به همت 
محققان این پژوهشگاه انجام می‌گردد؛ یکی از این طرح‌ها کتاب ابعاد 
شخصیت و زندگی امام رضا تا (جلد اول و دوم) است که به با نظارت 
علمی پژوهشکده مطالعات دینی فرهنگ در این پژوهشگاه به فرجام رسیده 
است. در این جا بر خود لازم می‌دانم از همکارانم در این بژوهش‌کله و 
مجریان محترم طرح تشکر کرده و از فرهیختگان و شیفتگان معارف رضوی "لا 
بخواهم از سر لطف ما را مشمول پیشنهادهای علمی‌شان بگردانند. 


یحیی طالبیان 
ریس پژوهشگاه فرهنگ. هنر و ارتباطات 
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مقدمه سوم 


ائمه اهل بیت #2 هر یک چراغی فروزان بر مسیر هدایت بشریت اند و به 
مصداق سخن پیامبر او در باب تقلین. آموزه‌های آنان در کنار قرآن کریم. 
راهی همیشگی را برای هدایت یافتن انسان هموار کرده است. در عین آن که 
اقتضای سمت تعلیم و تربیت. و به مقتضای آن که سخن بلیغ آن است که 
متناسب با حال مخاطبان باشد. هر یک بسته به نیازهای عصر خود و شرایط 
فرهنگی و اجتماعی‌شان؛ بخشی از آموزه‌های اسلام و تشیع را به بشریت 
آموختند و مسیری از اين راه را بازنمودند. در آن میان امام رضا #ا به سبب 
شرایط ویژه‌ای که از حیث سیاسی و فرهنگی در عصر ایشان وجود داشت؛ 
دارای ویژگی‌هایی است که زندگی و آموزه‌های آن حضرت را در میان ائمه 
اهل بیت 92 متمایز کرده است. 

از سویی ماجرای جنگ دو خلیفه برادر امین و مأمون و وادار ساختن 
امام رضا #* از سوی مأمون برای پذیرش ولایت عهدی پژوهندگان زندگی 
اهل بیت 28 را با موضوعی کاملا نو مواجه می‌سازد و از سوی دیگر این 
مناظرات گسترده آن حضرت با صاحبان ادیان مذهب و متکلمان مذاهب 
مختلف است که از ایشان چهره‌ای متفاوت می‌نماید. اما فراتر از این جنبه‌ها؛ 
ناگهان پژوهشگر و طالب معارف اهل بیت 92 در حین کاوش ون زنل کین اف 
تعالیم آن حضرت. با گوهری چون طب الرضا لا روبه رو می‌شود که جنس 
آن با همه آنچه گفته شد تفاوت دارد و وجهه‌ای دیگر از شخصیت آن 
حضرت را نمایان می‌سازد. مروری در احادیث و آموزه‌های باقی مانده از 


۶ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (1)(جلد دوم) 


امام رضا ۷ نشان می‌دهد که چگونه آن حضرت به‌عنوان یکی از ائمه 
معصومین 9 و مصداقی از ثقلین. بر سنت متصل اهل بیت 2 از پیامبر طه 
و منشاً وحی تأکید دارد. اما از سوی دیگر انسان را به سوی استفاده از عقل 
به عنوان ودیعه الهی و مقدس نزد انسان, به ارج نهادن به تجربه و 
اندوخته‌های نسل‌های بشری, و به طور کلی به احترام نهادن به دانایی‌هایی 
فرامی خواند که فراتر از وحی. از طریق عقل و دانش‌های عرفی برای انسان 
حاصل شده است. در واقع با قاطعیت می‌توان گفت یکی از مهم ترین 
محورها در آموزه امام رضا لا چگونگی ایجاد تعادل و جستن راهی به دور 
از افراط و تفریط در تلفیق میان دانایی‌های برامده از وحی و دانایی‌های 
برآمده از عقل و تجارب عرفی است و این نیازی مبرم است که انسان امروز 
و مسلمان امروز در مواجهه با دنیای دانش و فرهنگ دارد. 

با وجود جنبه‌های برجسته و آموزه‌های تابناک در متون و اخبار به دست 
آمده از امام رضا اء و با وجود پژوهش‌های پرشمار و ارجمندی که تا 
کنون در باره ابعاد شخصیت و تعالیم ان حضرت صورت پذیرفته است. به 
نظر می‌رسد هنوز ظرفیت‌ها در این موضوع فراوان است و هنوز این معدن 
سرشار و ارزشمند. نکاویده ها بسیار دارد. انچه در این مجموعه تقدیم 
حضور خوانندگان پرارج و جویندگان معارف اهل بیت 2 می‌شود. 
مجموعه‌ای از تلاش‌های پژوهشگران در خصوص ابعاد مختلف زندگی و 
آموزه‌های امام رضا ما است که مقالاتی مستقل از پژوهشگران مختلف است 
که هر یک با توجه به موضوع. و با لحاظ تخصصی که دارند گزیده شده اند 
و در مجموع هدف آن است که پژوهشی یکپارچه و هدفمند. در چارچوب 
یک طرح نظام یافته ارائه شود که بتواند ما را در راستای استفاده از تعالیم 
والای رضوی هم در مسیر کاربرد عملی از آموزه‌های آن حضرت در ابعاد 
مختلف زندگی و هم در راستای جستن تعادل میان وحی و عقل و ایجاد 
پلی میان معارف دینی و دانش‌های عرفی یاری رساند. دو امر مهمی که هر 
دو از نیازهای اساسی برای مسلمان عصر امروزی است. 
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حسین هوشنگی 
از حضرت رضا در حوزه‌های گوناگون از جمله کلام فقه ادیان و طب 
آموزه‌های ارزشمندی به‌دست ما رسیده است. این مقاله ناظر بر دیدگاه‌های 
کلامی ایشان است که البته در مقام مرزبندی عقیدتی با آراء متغایر و متقابل 
مطرح در آن عصر بوده است و شامل طیف وسیعی از اعتقادات می‌شود از 
جمله توحید و نفی تشبیه» صفات الهی؛ مبحت اختیار و عدل؛ کلام الهی و 
خلق قرآن ولی پیش از ورود به اصل مباحث باید به بستر تاریخی و 
وضعیت کلام پیش از/ و همزمان با عصر حضرت رضاو نیز روش تعلیم 
کلامی ایشان اشاره‌ای داشت. 


پيشینه کلام تا عصر امام 

در قرن نخست هجری قمری تنها آن دسته از گرایش‌های کلامی را شاهدیم 

که با اتخاذ موضعی خاص در یک يا چند مورد معدود از مسائل کلامی. 

هنوز به شکل مکتب جامع و نظام‌مند در نیامده‌اند. مسائل مطروحه در این 

دوره دارای صبغه اجتماعی, اخلاقی و سیاسی است و مباحث صرفا نظری 

کلام و به اصطلاح دقیق الکلام. در قرن سوم مجال و زمینه ظهور می‌یابد. 
مساله امامت و منزلت مرتکب کبیره از اولین مسائل کلامی مطرح در 
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دوره اسلامی است که در سخنان امام رضا هم مورد توجه بوده است. هر چند 
مسأله مرتکب کبیره در ژمان ایشان به حاشیه رفته بود و بدون نظر به طراحان 
اصلی آن یعنی خوارج. توسط امام رضا بررسی می‌شود (ابن بابویه التوحید. 
ص 4۰۱). به نظر می‌رسد غائله خوارج در پایان قرن دوم فروکش کرده باشد 
به گونه‌ای که امام خود را ملزم به موضع‌گیری در برابر آنها نمی‌بیند. 

گروه کلامی دیگردر قرن اول اهل ارجاء (مرجثه) هستند که شکل اولیه 
آن قائل به ارجاء کفر و ایمان صحابه در منازعات پیش‌آمده به روز قیامت و 
متأخرتر که به ارجاء عمل از ایمان اعتقاد دارند و گناه را بالتبع مستوجب 
کفر نمی‌دانند و البته دامنة بحث را به‌تدریج به سایر منازعات کلامی از جمله 
خلق قران گسترش می‌دهند. در کلام امام رضا مورد تعریض و تقبیح قرار 
دارند (مجلسی. ۱۶۰۳ق. ج ۸۹ ص ۱۲۰). 

گرایش متقدم دیگر, قدریه است. این انديشه توسط معبد جهنی غیلان 
دمشقی و سپس توسط واصل بن عطا و عمرو بن عبید صورت‌بندی کلامی 
یافت و شرور بدین ترتیب از دایره خواست تقدیر و فعل الهی خارج شد 
مرحئه در برحی احادیث. اصحاب اختیار» قائلان به جبر را قدریه خوانده اند 
و درکلام حضرت رضا هم اين اطلاق دوگانه به چشم می‌خورد. 

جهمیه جریان دیگری است که در قرن دوم شکل گرفت. پیروان جهم 
بن صفوان در مسأله قدر با جبریه همراه شدند و در مسأله ایمان هم‌صدا با 
مرجثه, جایگاه عمل را در ایمان نفی کردند و در مسأله کلام الهی به خلق 
قرآن قائل شدند و نهایتاً در دقیق الکلام از تعطیل و نفی صفات دفاع کردند. 
معتزله به عنوان اولین مکتب کلامی برخی اصول فکری خود را از این 
گرایش‌های کلامی اتخاذ و استفاده کردند؛ از جمله اختبار را از قدریه و 
خلق قرآن و نفی صفات را از جهمیه به وام گرفتند که امام رضا نیزدر برابر 
این جریان‌ها مواضعی را اتخاذ کرده‌اند. به‌طور کلی در قرن دوم و سوم با 
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یک جبهه‌بندی میان دو گروه مواجهيم: 

۱-داعیه‌داران کلام متشکل از معتزله و گرایش‌های دیگر عقلگرا؛ 

۲-نص گرایان مخالف گروه اول که از موضم انفعال و واکنش به گروه 
اول به برخی مباحث کلامی پرداختند (پاکتچی,۱۳۷۷ش» ص۳۰). امام رضا 
در منازعه میان این دو گروه عموماً موضع میانه و اعتدالی را اتخاذ کرده‌اند. 

البته در میان شیعیان نیز از قرن دوم و از زمان صادقین به بعد متکلمانی 
ظهور یافتند. هشام بن حکم. پونس بن عبد الرحمان. علی بن منصور فضل 
بن شاذان (کشیء ۱۳۶۸ش» ص ۲۵۰,۵۳۹) همچنین صاحب الطاق» هشام 
بن سالم جوالیقی. زرارة بن اعين و ابومالک خحضرمی (همان‌اثر» ص ٩۱۶۱‏ 
اشعری. ۱۶۰۰ق. ص ۲۱به‌بعد) از آن جمله‌اند. در میان همین متکلمان شیعی 
نیز جناح‌بندی‌هایی وجود داشته است (پاکتچی. ۱۳۷۵ش) و البته این جریان 
کلام گرا از جانب حدیثگرایان شیعی مورد مخالفت قرار گرفته است (مسند 
لامام الرضا ۱۶۰۲ق: ج۲ ص 40۳). 

در نقل روایات از امام رضا در باره؛ُ ایین مباحت و کسان, دو طیف 
متخالف در منابع آمده است: گروهی از روایات وجود دارد که در آنها موارد 
متعددی تخطثه و تقبیح و بعضاً حتی لعن و تکفیر افرادی همچون یوسف 
بن عبدالرحمان (کشی. ۱۳۶۸ق. ص ۱۵؛ مسند لامام الرضاء ٩4۰اق»‏ ج۲ 
ص 4۵۷). هشام بن ابراهيم عباسی (کشی. همان‌اثر ص۲۲ )» هشام بن 
حکم و هشام بن سالم (همان‌اثر ص ۲۳۷) به چشم می‌خورد. در دستة 
دیگر روایاتی است که خلاف مطالب قبل نقل شده است از جمله آن‌که امام 
از تضمین بهشت برای یونس (همان‌اث ص ۰۹؛ مسند لامام الرضا. 
1ج ص 4۵۵) و تأیید کلی او (کشیء همان‌اثر ص 4۱۱.2۹۱ و نیز 
عبدصالح‌بودن هشام بن حکم (همان‌اثر ص ۳۳۰۱۵) سخن گفته است. 
این اختلاف در نقل یا باید ناشی از تفاوت احوال این متکلمان در ادوار 
گوناگون حیات‌شان باشد که به لحاظ تاربخی صحیح به نظر نمی‌رسد یا باید 
ناشی از جعل و اختلافات و جناح بندی‌های درونی پیش‌گفته باشد. به هر 
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حال نظر حقیقی امام راجع به متکلمان و روش عقلی آنها را می‌توان از 
آموزه‌های ایشان درباره روش صحیح در مباحث اعتقادی و کلامی, استنباط کرد. 


روش امام در مباحث اعتقادی 

امام رضا در مناسبت‌های گوناگون روش صحیح در مباحث کلامی همچون 
توحید و صفات الهی و اراده و قضا و قدر او را اتکاو استناد به قرآن 
می‌دانست "خدا را وصف کن به آنچه او خود را بدان وصف کرده است 
بدون تجسیم" (ابن بابویه التوحید. ص 4۷؛ مجلسی, ۱۶۰۳ق» ج ص ۲۹۷) 
و در این مسیر نباید خدا را با انسان قیاس کرد (ابن بابویه همان‌اثره ص 4۷). 
البته اتخاذ روش نقلی به معنای اکتفا به ظواهر و نص‌گرایی نیست و عقل در 
استنباط لوازم آیات به کارگرفته می‌شود. مثلاً در اثبات اختیار می‌گوید 
خداوند اگر عملاً منع می‌کرد از آنچه به آن امرکرده بود. هیچ‌گاه ابلیس را 
برای تخطی از سجده بر انسان لعنت نمی‌کرد و خدا مکلف را به آنچه نهی 
کرده؛ وادار نمی‌کند؛ والا در آیه چنین نمی‌آمد که: "وعصی آدم رب فغوی" 
(طه ۱۲۱/۲۰؛ طبرسی, ۱۱۳ق» ج ۲ ص ۳۲۹ حسویزی, ۱۳۸۳ش» ج۳ 
ص 4۰۶). تاکید بر استناد به نصوص, انجا توجیه خود را می‌بابد که بدانیم 
خداوند ورای حد عقول و اوهام انسانی است (کلینی» ۱۳۱۳ش)» ج۱ 
ص ۱۰۵؛ ابن بابویه التوحید. ص‌۹۸) و امام مکرراً تعبیر قرانی لا تدرکه 
الابصار" را به درک ناپذیری خداوند برای اوهام (برقی, المحاسن» ص ۲۳۹) 
و یا اوهام القلوب (ابن بابویه» ۱۶۰۰ق» ص۳۳۶) یا همان عقول تفسیر 
می‌کند و با تأکید بر تعریف و وصف‌ناپذیری حق (ابن بابویه التوحید, 
ص ۱۰۰؛ کلینی» ۱۳۳۳ش» ج۱» ص ۱۰۲) و فوق توصیف وصف‌کنندگان 
بودن خدا (طوسی» ۱۶۱۶ق» ص۲۷۹ ابن بابوبه التوحید. ص۲۶) بر نوعی 
شناخت و به اصطلاح الهیات سلبی صحه می‌گذارد با اين بیان که: "هر گاه 
توهم و تصوری از چیزی داشتید برای خدا غیر آن را تصور کنید" (کلینی؛ 
همان‌اثر» ج ۱. ص ۱۰۰) و براین جمله باید افزود تأکید حضرت را بر تنگنای 
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زبان و قصور تعبیر از خداوند که "عجزت دونه العبارة" (همان‌اثره ۰ ص 
۰۵ حر عاملی؛ افصول المهمت ج۱ ص۱۸1). 

هیال کر کشت ان همعدای ری نع در تسوا خر 
نیست. چون عقل علاوه بر استنباط و استنتاج لوازم عقلی, از طریقی احکام 
مخلوقات الهی به اصل وجود حق و حدوث خلق می‌تواند راه یابد 
(مجلسی. ۱۶۰۳ق» ج 4 ص ۲۸۶) و نیز خداوند اجمالا از طریق نشانه‌ها و 
آیات شناخته می‌شود (ابن بابویه التوحید. ص 4۷). به علاوه در دفع اشکال 
شبهه‌افکنان و در مقام جدل هم عقل و مهارت‌های کلامی را حضرت رضا 
خودشان به کار می‌گیرند به عنوان مثال در پاسخ به اين که روایات دال بر 
تشبیه از ائمه پیشین نقل شده می‌گویند مگر از پیامبر#طة چنین احادیثی وارد 
نشده است و اگر بکویند آنها از پیامبر نیست می‌گوييم روایات منسوب به 
اقته ان آنها ست همان ۳۱۳ 

توجه به مخاطب هم در اتخاذ روش از نظر امام دخیل است. امام به 
تفاریق و تکرار بر سخن گفتن با مردم به اندازه فهم آنها تأکید می‌کند: 
"یکلم الناس بما یعرفون و یکف عماینکرون" (حویزی, ۱۳۸۳ش. ج. 
ص 0۷۰۷؛ لذا در حدیث می‌فرماید که در پاسخ به سوال از کیفیت صفات. 
بیان "لیس کمثله شیء" و در جواب سژال از توحید. بیان یه "قل هو اله 
آ کافی اس (هفام‌انی با کاهی که ان انشان فررساره نو یام سوان 
می‌شد می‌فرمود "همان که شما بر آن هستید" (ابن بابوبه لتوحید. ص*1). 
فراتر از این گاهی به نظر می‌رسد امام به فهم و اجماع عموم استناد می‌کند 
از جمله در نقد تقدم اراده بر مرید که مدعای سلیمان مروزی است. به فهم 
عمومی احتجاج می‌کند که این فهم. فاعل و مرید را قبل از اراده می‌داند و 
در محاجه با ثنوی. اجماع داشتن بر یک مبدا و اختلاف داشتن در دو مبدا 
را به عنوان دلیل برای یگانگی خداوند مطرح می‌کند (همان‌اثن ص ۲۹۹). در 
تکمیل بحث باید افزود که امام در حوزه طبیعیات و طب و اغذیه صراحتا 
تجربه و آزمودن در مرور ایام را به عنوان مبنای قضاوت خود مطرح می‌کند. 
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در مجموع می‌توان نتیجه گرفت امام در عين تأیید کلی متکلمان "ابن 
عمی علی بن موسی الرضا یحب الکلام و اصحابه " (عاملی» ۱۳۹۸ق» ج۲ 
ص۲۸) و مفید و لازم دانستن آن در جهت دفاع از امامت و کیان مذهب و 
رد شبهات و جدل با مدعی ولی در این مسیر عقل‌گرایی محض و نادیده 
گرفتن کلام خدا و معصوم را ( به عنوان مبنای اصلی برای وصول به 
چارچوب‌های عقیدتی) نمی‌پذیرد و بحث کردن با فرد پذیرنده و غیرمنکر و 
نیز به دنبال شکست طرف مقابل بودن و مغالطه‌کردن را می‌توان از آفات 
کلام در نزد ایشان دانست (ابن بابویه, ۱۳۸۷ش, ج ۱ ص۵۶). به‌علاوه در 
آن زمان تنها مکاتب کلامی, معتزله و جهمیه بود که برحی تعابیر تند از 
سوی امام مانند متهم به شرک و بدعت کردن متکلمان (ابن بابویه التوحید. 
ص ۶۱۹,6۰) می‌تواند راجع به آنها باشد. 


توحید و نفی تشبیه 

توخید با مفهوم وسیعی که دارد در کلام حضرت رضا مکرراً همراه ببا نفی 
تشبیه (اسناد صَفات خلق به خالق) آمده است (ابن شهر آشوب. المناقفب» 
ج4» ص ۳۵۱ چون نفی شبیه و مثل در کنار نفی شریک و نفی صفات. زائد 
بر ذات از ابعاد توحید الهی است. تأکید امام بر نفی تشبیه و البته تجسیم, که 
اخص از تشبیه است. احتمالا به جهت انتساب نا به‌جای تشبیه و تجسیم به 
عفر ی روزگار است؛ و البته این امر بعد از آن است که امام آن را 
حاصل جعل احادیث توسط غلات می‌داند (ابن بابوبه ۱۳۸۷ش ج ۱ 
ص ۱۶۲). البته نمی‌توان نقش برخی آراء تشبیهی و تجسیمی منتسب به 
هشام بن سالم جوالیقی و هشام بن حکم را نادیده گرفت که در احادیث 
امام رضا نقد انها را شاهدیم (ابن بابویبه التوحید. ص۱۰۶). هر چند در 
مواردی هم در برابر هشام بن سالم که برای خدا صورت قائل شده است؛ 
امام قول هشام بن حکم و یونس بن عبدالرحمان را مبنی بر شینی لا 
کالاشیاء بودن خدا را تأئید می‌کند (حرعاملی ۱۶۰۹ ج۸ ص۲۲۸؛ کشی؛ 
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۸ش ۲۸۶). به هر حال در دوره‌های متأخرتر هم برخی فرقه‌نگاران, 
تشبیه را به دو هشام نسبت داده‌اند (اشعری» ۱4۰۰ق» ص ۳۳-۳۱؛ بغدادی؛ 
الفرق بین لفرق. ص ۲۷۷؛ شهرستانی. ۱۶۰7ق ج ۰۱ ص ۱۸۵-۱۸۶) و فراتر 
از اين ابن تیمیه هشام بن حکم را اولین کسی دانسته که قائل به تشبیه شده 
است.(ابن تیمیه. الفرقان ص ۱۲۸). 

در بیان امام نفی تشبیه دامنه وسیعی را از نفی شبیه» جاو مکان 
(مجلسی» ۱۶۰۳ق» ج ۲ ص۲۹۹ صورت (کلینی» ۱۶۰۵ق» ج ص ۱۰۵ 
کیفیت و "وجه کالوجوه" (ابن بابویه. ۱۳۸۷ش, ج۰۱ ص ۰۱۱۵ بودن در 
عرش (همان‌اثره ص ۱۳۶) شامل می‌شود. 

دلیل گونه‌ای را که امام در نفی تجسیم می‌آورد "خدا مبداً(مجسم) 
اجسام است و مصور صور است [لُذا خود نمی‌تواند جسم و صورت داشته 
باشد] حال آن‌که بنابه قول مشبهه. خالق از مخلوق, رازق از مرزوق متمایز 
نمی‌باشد "(کلینی» 4۰۵ اق» ج۱. ص۱۳۷ امام حتی سخن کسی را که 
می‌گوید "خدا جسم است نه مانند اجسام ؛ صحیح نمی‌داند چون چگونه 
چنین شخصی در عین حال می‌تواند قاثل به عدم شباهت خدا به مخلوقات 
باشد (عیاشی, التفسیر ج۱. ص۳۵۱). جالب این که در استدلال متقابلی از 
هشام بن حکم نقل شده است. اگر خدا شبیه مخلوقات نباشد. چگونه 
می‌توان مخلوقات را دلالت‌گر بر او دانست لذا می‌گفت خدا جسم است لا 
کالاجسام (اشعری» ۱۶۰۰ق» ص ۳۳-۳۱). 

اما در خصوص این که آیا اطلاق شیء بر خداوند جایز است یا خیس 
روایات از امام رضا متعارض است. لازم به ذکر است جهم بن صفوان این 
اطلاق را مستلزم تشبیه و لذا نادرست می‌دانست (همان‌اثر» ص ۲۸۰-۲۷۹؛ 
شهرستانی» ۱۶۰7ق» ج ۱ ص ۸۱-۷۹). امام خدا را در روایتی شیء دانسته 
است به جهت این ای شریف که قُل آیٌ شیء آکبر شهادة ثل اللّه.. (انعام؛ 
۲ ) البته با این تأکید که نه شیء مانند اشیاء بلکه چنان‌که در تأیید عقیده 
هشام بن حکم از ایشان روایت شده خدا شیئی است نه مانند اشیاء 
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(حرعاملی, 6۰۹ ۱ق» ج٩‏ ص‌۲۲۸). 

امام در مقام نفی تشبیه روایاتی راکه ظاهراً افادة جبر می‌کنند. تأویل 
کنر ماه روایشن زا که مان آن در ترزاش بمي آمتم ی بر انم که دا 
ادم را به صورت خود خلق کرده است. در مقام هدایت فردی می‌داند که به 
کی گفته بود "قیح له وجهک و وجه من یشبهک" (عاملی. ۸ ج ۱ 
۱ و درس یراس هت که مرا وا دنز یراق 
مشاهده کرد به تجارب درونی و باطنی برمی‌گرداند که قاعدتاً در چنین 
مواقعی نباید معنای ظاهری گزارش مراد باشد (ابن بابویه التوحید. ص ۱۱۳) 
و در جایی دیگر زیارت رب را به زیارت نبی تأویل می‌کند همچنان‌که 
ظای ان طاخت باس یس این شاوی اون مس کل ان 
بابویه» ۱۳۸۷ش» ج ۱» ص ۱۱۵). 

امام دز کل مردم:زا دن مساله تشه به شه دفته تقسی. می‌کند: 

او شا ای ی ای کات اس راکنا ]تاه 
می‌کنند و این اثبات صفات همراه با تشبیه است. 

دوم: مذهب الثفی که همان مذأمب به اصطلاح تعطیل و تتزیه مطلق 
است. 

سوم: مذهب اثبات بلاتشبیه که تنها مذهب اخیر را صحیح می‌داند 
(عیاشی, التفسیر» ج 0۱ ص۳۵۱٩‏ ابن بابویه التوحید» ص ۱۰۰). 


توحید صفاتی 
امام رضا نفی صفات را وال تزدین مرنبه توحید می‌خواند: «کمال معرفت. 
توحید حق است و کمال توحید. نفی صفات از اوست به این جهت که 
صفت بر غیریت با موصوف گواهی می‌دهد» (همان‌اثر. ص۵۱). 

در بیان دیگر حضرت ابتدای عبادت خدا را معرفت او و اول معرفت‌اله 
۵۹ق ص ). البته پرواضح است که با توجه به تصدیق صفات گوناگون 
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دیدگاه مسیحیان در تثلیث بوده است که از جانب برخی مسیحیان با صفات 
الهی مر تبط دانسته شده بود (ولفسن. ۸سش. ص ۱۱۲- ۳۲ و اعتقاد 
برخی مسلمانان در باب صفات زائد بر ذات به نوعی مستند آنها قرار گرفته 
بود. امام خود صراحتاً خداوند را از ازل عالم و قادر وحی و سمیع و بصیر 
معرفی می‌کند ولی در عين حال کسانی را که قائل به این هستند که خحدا 
عالم به علم و قادر به قدرت است. مشرک و قائل به کثرت اله می‌داند (اببن 
بابویه» ۱۶۰۰ق. ص ۲۲۲). لذا امام می‌فرماید: "العلم ذاته" "السمع ذاتنه 
"القدرة ذاته ۲ (همو التوحید. ص ۰۱۳۵ ۳۹ 

علاوه بر آن امام رضا به صراحت از قدیم بودن خداوند و از اين‌که آن نشان 
ج۰۱ ص ۱2۵) سخن می‌گوید. از این مهم‌تر ابشان در مقام بیان ایجاد ابداعی 
عالم در "فاطر الاشیا انشاءا و مبتدعها ابتداً بقدرته و حکمته لامن شیء 
فیبطل الاختراع" (کلینی, ۵ ج ۰۱ ص۱۰۵) به آموزه مهم خلق لا من 
لاشیء اشاره می‌کند. در برابر تعبیر "خلق من لاشیء" از دقت فلسفی 
افزون‌تری برخوردار است. امام در داوری ميان زراره که منفی را شی و 
مخلوق نمی‌دانست و هشام بن حکم. حق را به هشام می دهد که منفی را 


جبر و اختیار 

مسأله جبر و اختیار در کلام امام رضا مرتبط با اراده الهی و قضا و قدر و 
تخالقیت: آو اسلاه است. بدین ترتیب می‌توان وجه کار شیخ صدوق را در 
آوردن بحث جبر و اختیار ضمن کتاب با عنوان "التوحید " نیز فهمید. جبریه 
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با مطلق کردن اراده و تقدیر و خالقیت الهی. مدعای خود را ثابت می‌کنند و 
لبته بعضاً با علم پیشین هم همین نتیجه گرفته می‌شود. 

امام رضا اولاً اراده را از صفات فعل الهی قلمداد می‌کند و قائلان به 
راده ازلی را غیرمو حد می خواند (حرعاملی. الفعصول المهمة» ج ۱ و 
یشان با استناد به برداشت عرفی. اراده را غیر از مرید و بعد از او می‌دانند 
(ابن بابویه ۱۳۸۷ ج ص ۱۷۳) و آن غیر از علم و حادث است. اما غیر 
ز علم است جون نفی اراده» نفی مراد است؛ ولی نفی علم. نفی معلوم 
(همان‌جا) اراده اگر فعل باشد بحث سمت و سوی جبر پیدا می‌کند. 

البته امام رضا بین اراده و مشیت تفاوت یی کا ارهز و کالاهتمام 
بالشیء و الارادة اتمام ذلک" (مجلسی. ۶۰۳اق» ج. ص ۳۵۷). "کالاهتمام" 
فرمود چون چنان‌که خود امام در جای دیگر آورده است. اراده در انسان ابتدا 
در ضمیر و باطن است. بعد در فعل ظاهر می‌شود؛ اما در خدا تروی و 

در عین حال ایشان مشیت را در خداوند به عنوان آغاز و آهنگ فعل 
(ابتداء الفعل) و اراده را الق نت غعله ۳ قلمداد می‌کند (برقی» المحاسن. 

علاوه بر این گاهی بنا به نقل امام رضا مابین دو نوع اراده الهی, اراده 
عزم و ارادهٌ حتم تفکیک می‌کنند (کلینی» ۵ ج۱ ص ۱۵۰) که شاید 
بتوان اراد عزم را با مشیت بنا به تعریف یاد شده. مطابق دانست. بااین 
توضیحات معلوم می‌شود اگر امام می‌فرماید در صورت تعلق اراده الهی امر 

قضا و قدر الهی. آموزه خداشناختی دیگری است که همواره از آن در 
جهت تقریر جبر استفاده شده است. شمول تقدیر الهی نسبت به افعال ارادی 
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انسان ظاهراً به سلب اختیار می‌انجامد. امام رضا نیز تفویض اختیار را آن 
چنان که مفوضه و اصحاب اختیار بیان می‌کنند. رد می‌کند و می‌فرماید هر 
چیزی تحققش به مشیت و اراده و تقدیر و قضای الهی است. مشیت. اهتمام 
او به شی و اراده. کامل کردن مشیت؛ و تقدیر عبارت است از اندازه‌گیری 
(هو الهندسة من الطول و العرض) است. هر گاه مشیت و اراده الهی به 
چیزی تعلق گرفت آن را تقدیر می‌کند و قضای الهی پس از تقدیر است و 
در نهایت امضا و اجرا می‌آید (برقی, المحاسن, ص ۲4۶ ولی چنان که 
خواهد آمد این با قبول نوعی اختیار هم منافاتی ندارد. 

از دیگر مبانی خداشناختی جبر» شمول خالقیت الهی نسبت به افعال 
اعتیاری بندگان است (شهرستانی ۰0 اق. ج ۱. ص۸۵ امام رضا در این 
خصوص آموزه ویژه‌ای مطرح کرده است و ان تفکیک میان "خلق تقدیر "و 
"حلق تکوین" است. ایشان افعال عباد را مخلوق به معنای خلق تقدیر 
می‌داند. یعنی در مورد افعال انسان به مخلوقیت به معنای مقدر بودن است. 
"آن افعال العباد مخلوقه خلق تقدیر لا خلق تکوین " «حرعاملی. ٩۱۶۰ق.‏ 
ج۱۵. ص ۲۱۷). 

بدین ترتیب امام راهی میانه (امر بین الامرین) را در میان مفوضه و 
قدریه (که آن را بر قائلان به احتیار اطلاق می کند) و جبریه می‌گشاید (ابن 
بابویه» ۱۳۸۷ق» ج ۲ ص ۲۰۳). 

باید توجه داشت اندیشه قدر در صورت‌بندی کلامی ان در اواخر قرن 
اول این گونه بیان شد که فعل شر را نمی‌توان به خدا اسناد داده و نظریه 
مقابل هم به تناسب به صورت "ان القدر خیره و شره من الّه" بیان می‌شد 
(شهرستانی. ۱۶۰7ق» ج۱» ص 4۷). امام در این باره می‌فرماید خداوند 
عزیزتر و حاکم‌تر از آن است که کار را یکسره به بندگان بسپارد و عادل‌تر از 
آن است که جبریه می‌گویند؛ ولی عقیده درست آن‌که انتساب اعمال بد به 
انسان اولاست و انتساب اعمال خوب به خدا اولی می باشد (مجلسی, 
۳ ج ۹۷ ص ۱1۹). 
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در حدیث جامع دیگری جبر را به اسناد فعل به خده سپس عذاب‌کردن 
انسان به خاطر آن دانسته که به کفر می‌انجامد و تفویض را چنین دانسته است 
که امر حلق و رزق را به ائمه واگذار شده بدانیم که شرک است. ولی معنای 
امر بین الامرین این است که در انجام طاعات و ترک منهیات هنوز راهی برای 
اختیار انسانی باقی است: "وجود السبیل الی اتیان ما امروا به و ترک ما نهوا 
عنه " (حرعاملی» ۱۶۰۹ق» ج ۰۲۸ ۳۶۰ ) یعنی خدا امر و نهی کرده ولی قدرت 
و اختیار هم داده است (مجلسی. ۱۶۰۳ ج ۷۵ ص ۳۵۶). 

امام رضا دراین مسیر. مشیت و اراده الهی را امر به طاعات و رضایت او 
به آنهاه و یاری رساندن و توفیق در آنها دانسته است و در معاصی, نهی از آنها 
و سخط در آنها و خذلان بر انجام آنها؛ قضای الهی هم حکم خدا بر افعال 
بندگان است به لحاظ واب و عقاب (حر عاملی» ۶۰۹اق: ج۲۸ ص ۳۶). 

عقیده اختیار گاهی در قالب قول به استطاعت یعنی توان و قدرت بر 
انجام کار توسط انسان مطرح می‌شود. امام رضا عقیده یونس بن عبدالرحمان 
را در استطاعت که بر پیروی از زراره و در دفاع از اختبار به ان قاثل بوده بر 
خطا می‌داند؛ و استطاعت را به شیوه شرط استطاعت در حح به تحقق 
شرایطی همچون صحت جسم سلامت اعضا و داشتن توان مالی معنا می‌کند 
که فرد با حصول آنها هم می‌تواند به فعلی اقدام یا از فعلی اجتناب کند 
(ابن بابویه التوحید. ص۳۶۸)؛ چنان که شخص مستطیع در حج نیز می‌تواند 
اقدام یا ترک کند. این تلقی از استطاعت که به عنوان نظریه‌ای بینابین اختیار 
و جبر مطرح می‌شود در آموزه‌های قدریه در اوایل قرن دوم هم سابقه داشته 
است. غیلان دمشقی. استطاعت را به صحت و سلامت و عاری‌بودن اعضای 
بدن از آفات تفسیر می‌کرد (اشعری» ۱۶۰۰ق» ص ۲۲۹). 

در پایان باید گفت این رویکرد اعتدالی امام و اجتناب ایشان از طرفین 
افراط و تفریط را جدای از جبر و اختیار در سایر مسائل کلامی مطرح در 
آن عصر هم می‌توان مشاهده کرد. در مسأله صفت کلام الهی و قرآن کریم و 
ساير کتب اسمانی به عنوان مظهر و مصداقی از آن کلام طرف افراط به 
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قدیم‌بودن کتاب. حتی الفاظ مکتوب و اصوات مسموع آن قائل بود و طرف 
تفریط. کلام را یکسره حادث می‌دانست (ابن حزم. ۱۶۰۵ق» ج۳ ص ۵). 
امام رضا اولاً با تذکر به این که خدا منزه است از تکلم کردن مانند انسان 
(لیس کمثله شیء) و لذا کلام الهی با لفظ و دهان و لسان نیست (اببن شهر 
آشوب. مناقب. ج4. ص ۳۵۱ می‌فرماید حقیقت کلام الهی غیر مخلوق 
است ولی وقتی در قالب کلام و سخن در می‌آید اخبار و قصص است [و 
لاجرم مخلوق] (مجلسیء ۱۶۰۳ق» ج ۸٩‏ ص ۱۲۰). 
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منابع: 

فران کریم؛ 

همو التوحید. به کوشش سیدهاشم حسینی تهرانی. قم: النشر الاسلامی. 

همو. عیون انحبار الرضا ۵ به‌کوشش سیدمهدی حسینی لاجوردی, تهران: انتشارات 
تصراز: 

بسن خر م» علی (3۱۰۵) الفصل فی الملل و لاهواء و اللحل» به‌کوشش 
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امام رضا(-3) و مسائل اصول فقه 
امد بح 


بی‌تردید دانش اصول فقه را باید یکی از علومی دانست که بنیاد آن در 
فرهنگ اسلامی نهاده شده و رشد و تکامل خود را در همین محیط فرهنگی 
ادامه داده است. در سده نخست هجری, از آنجا که حتی ذی‌المقدمة این 
علم. یعنی دانش فقه. مرحلهٌ آغازین و نامدون خود را طی می‌کرد. انتظار 
پرداخت مهمی به اصول وجود ندارد؛ هر چند آشکار است که همان سده 
برخی نظریات مقدماتی در حصوص استناد به کتاب و سنت ارائه می‌شد و 
زمینه‌های بحث از اجماع و قیاس هم در اواخر همان سده فراهم آمده بود. در 
نیمه نخست سده دوم هجری. گذار فقه از مرحلٌ آغازین خود به مرحلة «فقه 
تقدیری» يا نظام‌گراء تحولی سریع بود که گرایشی گسترده به رای و شیوه‌های 
هنوز نامدون اجتهادی را به همراه داشت و همین امر به نوبهٌ خود. اختلافاتی 
گسترده در فتاوی. و نابسامانی‌هایی در امر قضا را موجب شده بود. 

جای سخن نیست که میان مرحلة نایختگی روش‌های نظری در فقه آغاز 
قرن دوم و مرحل تألیف آثار اصولی در اواخر آن قرن باید منزلتی را تصور 
کرد که در آن عالمانی با بحث‌های پیگیر در محاضرات فقهی خود راه را 
برای تدوین کنندگان اصول کوبیده‌اند. تا آنجا که به محافل عامه مربوط 
می‌شود. اصحاب رأی نقشی مژثر ایفا کردند» هم از آن حیث که نظریاتی را 
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در جهت نظام‌دهی به ساختار فقه بر پایه اصول نظری. مطرح ساختند 
(پاکتچی. ۱۳۷۲ش؛ ص ۳۹۳به‌بعد) و هم از آن حیث که جریان‌های مکتبی 
مخالف را در مقام پاسخگویی به فعالیت برانگیختند. 

نخستین صورت ساخت‌یافته از اصول فقه در محافل عامه. نزد محمد بن 
ادریس شافعی (وفات ۲۰۶ق) دیده می‌شود که در جریان مراحل تحصیلش در 
بوم‌های گوناگون مکه. مدینه. یمن و عراق. و در محافل محدثان و 
ری گرایان» شخصیت علمی‌اش به نحوی شکل گرفته که زمينة ارائة طرحی نو 
و منتظم در اصول را برای او فراهم آورده است. آنچه او به عنوان یک نظام 
مدون و روشمند فقهی عرضه کرد از حیث شیوه عمل و نظام انديشه با 
روش‌های درایی اهل رأی هماهنگی داشت و از نظر یکایک عناصر فکری 
حاکم بر آن» بیشتر با انديشه سنتی اصحاب حدیث قابل انطباق بود. 

همچنین بر پا جست‌وجو در فهارس و گزارش‌های برجای مانده 
می‌توان نشان داد که همزمان با نخستین تألیفات اصولی در نیم احیر سده 
دوم هجری» عالمان امامی نیز همپای عامه درگیر تألیف تک نگاشت‌هایی با 
زمينة اصولی بوده‌اند. از جمله دو نمونه شناخته‌شده از آثار عالمان امامی در 
آن دوره. نوشته‌هایی است که در باره چگونگی برخورد با اختلاف الحدیث 
نوشته شده‌اند: کتاب الاخبار و کیف تصح از هشام بن حکم (نک: ابن‌نديم 
۰ش ص ۲۲۶؛ نجاشی. ۱۶۰۷ق» ص ۶۳۳) و کتاب انحتلاف الحدیث 
شاگرد او یونس بن عبدالرحمان (ابن‌نديم ۱۳۵۰اش. ص۲۷۲؛ طوسی؛ 
۲7 اق ص ۱۸۱). همچنین بجاست از تک‌نگاشت‌هایی در بارهٌ مباحث 
الفاظ هم یاد شود که قدیم‌ترین تواشته قرو نارة آن از جمیع مذاهب اسلامی؛ 
باید تألیفی از هشام بن حکم باشد که نجاشی از آن با عنوان کناب الالفاظ و 
مباحنها یاد کرده است (نجاشی» ۱۶۰۷ق» ص ۳۳۲؛؛ نیز نک: طوسی. ۱۳۵7ق» 
ص۱۷۵). همین جا باید اشاره کرد که در میان عالمان امامیه در نيمه اخیر 
سده دوم هجری. دو جریان فکری مهم -یعنی مکتب هشام بن حکم و 
مکتب هشام بن سالم - در کنار برخی جریان‌های محدودتر حضور داشتند 
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که مباحثی مانند ری و قیاس, و نیز کیفیت مواجهه با اخبار و تعارض میان 
روایات مهم‌ترین چالش‌ها میان آنان بوده است (برای توضیح. نک: پاکتچی؛ 
۵ش» ص ۲-۲۰). 

همان گونه که اشاره شد طیفی از مباحث از سنخ اصول فقه در نیمة 
اخیر سدهٌ دوم هجری در محافل فقها مورد بحث بود و در عصر امام رضا لا 
نخستین اثر جامع اصولی یعنی الرسالة. نیز توسط محمد بن ادریس شافعی 
در دست تالیف بود. بدین ترتیب می‌توان کاملا انتظار داشت که حضرت در 
مباحث اصولی وارد شده صورتبندی‌هایی در این باره انجام داده باشد. یا در 
مواردی که نیاز به موضع‌گیری مخالف بوده. چنین موضع گیری‌هایی را انجام 
داده باشد. با این مقدمه, در مقالهٌ حاضر کوشش خواهد شد تا دیدگاه‌های 
اصولی منقول از امام رضاللً از خلال روایات حضرت استخراج و سپس در 
چارچوب گفتمان آن عصر و چالش‌های عصری تبیین گردد. 


نسبت کتاب و سنت 

یکی از چالش‌های موجود در محافل فقهی در طول سد؛ دوم هجری. کیفیت 
رویارویی با احکام قرآن کریم و ارتباط میان آنها با سنت نبوی است. در آن 
سده دو جریان در عرض یکدیگر در حال رشد و تکوین بود که تعارض 
فکری آن دو برخحی از چالش‌های سده دوم را رقم می‌زد. هر چند حتی در 
مطالعات معاصر تمایز این دو جریان به ندرت دیده شده و در بوتة بحث 
قرار گرفته است. یکی از این دو جریان که انديشة آن در سده‌های بعد به 
گفتمان غالب در محافل تبدیل شده است. جریانی است که احکام شریعت 
را به عنوان امور پیشینی نسبت به کتاب و سنت. در محلی مفروض در نظر 
می‌گیرد که باید با استفاده از ابزارهایی به محتوای آن دست یافت؛ خداوندی 
که شریعت را نهاده» ابزارهای رسیدن به آن را نیز به بشر ارائه کرده است. در 
این نگرش. مهم‌ترین این ابزارهای کتاب و سنت نبوی است. بدین معنا که 
شریعت امری است پیشاپیش موجود که کتاب و سنت می‌تواند ابزار دستیابی 
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ما به آنها باشد. این ابزار می‌تواند با تعابیری اولیه جهة العلم یا خبر خوانده 
شود. يا با نامی که بعدا شهرت گرفت و در همان عبارات اولیه همم حضور 
داشت. "دلیل" خوانده شود. در تدوین این نگرش در پایان سد؛ دوم و 
عصر امام رضا 3 اجماع و قیاس نیز در عرض کتاب و سنت قرار گرفت 
و اين‌ها به‌عنوان چهار ابزار تعریف شدند که می‌توانند دسترسی به احکام 
شریعت را برای فقیه فراهم سازند. 

این انديشه در طول سده دوم هجری به خصوص در محافل اصحاب 
حدیث قوام گرفت و صورت مدون آن در الرسلله از شافعی (وفات ۲۰۶ق) 
ارائه شد, اندیشه‌ای که می‌توان کلیدهای آن را در چند عبارت منتخضب زیر 
رضد کرد: 

من ادرک علم احکام الّه فی کتابه (شافعی» ۱۳۵۸ق» ص .)1٩‏ 

فلیست تنزل باحد من اهل دین ال نازلة الا و فی کتاب الّه دلیل علی 
سبیل الهدی فیها (همان اثره ص ۲۰). 

لیس لاحد ابدا ان یقول فی شیی حل و لا حرم الا من جهة العلم و جهة 
العلم الخبر فی الکتاب او السنة او الاجماع او القیاس (همان اثره ص ۳۹). 

در تقابل با این اندیشه جریان دیگری وجود داشت که در سده‌های بعد 
از سوی آن کاسته شده. ولی با مضامین قرآنی و احادیت نبوی سازگارتر 
است. در فضای انديشه ورزی این جریان» سنت رانه در عرض کتاب. بلکه 
در طول آن قرار می‌داد؛ دستور خدا در کتاب» اصل شریعت بود و "ما سنه 
هه یر ی ۱ سا 
نهادن سنتی از جانب رسول 25 از سنخ خبر نبود بلکه از سنخ وضع قانون 
بود. در مقابل انديشة قبلی که کتاب و سنت را دلیل می‌شمرد این انديشه 
کتاب و سنت را مراتب تشریع می‌دانست. 

لبته نزد جریانی که قائل به مراتب تشریع بود. نه تخلف از الزامات 
قرآن جایز بود و نه از الزامات سنت نبوی» ولی ضرورت پیروی در یک 
چارچوب سلسله مراتبی سنجیده می‌شد و ثمرة تفاوت در چند موضع ظاهر 
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می‌شد: این که احکام شریعت ماهیتاً ذو مراتب است و نه همه در یک مرتبه؛ 
این که برای رویارویی با تخلف از شریعت. باید رویارویی نیز ذو مراب 
باشد؛ و این که در موارد سهی نسیان یا تزاحم. مبنای ترجیح باید مراب 
راجع به منشاً حکم باشد. یعنی این که گرفته از کتاب است. از سنت است؛ 
يا به طرقی دیگر به دست آمده است. شواهدی در دست است که نشان 
می‌دهد نگرش اخیر به رابطهٌ بین کتاب و سنت را می‌توان در آموزه‌های امام 
باقر لا (مثلا ابن بابویه» ۶۰۶ اق» ج ۰۱ ص۳۳۹-۳۳۸ امام صادق لا (مثلا 
کلینی» ۱٩۱۳ق:‏ ج۰۲ ص ۳۸۳) و امام کاظم ‏ (منلا طوسی. ۳۹۶اش. ج ۱ 
ص۱۰۹) بازجست و در آن عصر که شافعی به تدوین اندیشة اول اشتغال 
داشته. امام رضا لا به اختصار اندیشه مراتب تشریع را تبیین کرده است. این 
تبیین در حدیثی از احمد بن حسن میثمی بازتاب يافته است که به دلیل 
اهمیت لازم است متن آن بدون کاستی نقل گردد: 

آمحمد بن عبد الّه المسمعی قال: حدثنی آحمد بن الحسن المیثمی آنه 
بقل الرضا 9 یوم و قد اجیمم عنه قوم من أصحابه؛ وق ک انوا پتتبازعون 
في الحدیئین المختلفین عن رسول الّه 22# في الشيء الواحد. فقال # ان 
له عز و جل حرم حراما و حل حلالا و فرض فرائض, فما جاء في تحلیل 
ما حرم اه آو تحریم ما حل الّه آو دفع فريضة في کتاب الّه رسمها بین قائم 
بلا ناسخ نسخ ذلك فذلك مما لا یسع الاخذ به, لآن رسول اه #ة نم یکن 
لیحرم ما حل ال و لا لیحلل ما حرم الّه و لا لیغیر فرائض اله و حکامه. کان 
في ذلك کله متبعا مسلما مدیا عن الم و ذلك قول الّه عز و جل: ان أَتبع ال 
ما پوحی الی" (احقاف/۹). فکان * متبعا له مودیا عن الّه ما آمره به من تبلیغ 
لرسالة. قلت: فانه یرد عنکم الحدیث في الشيء عن رسول اله 2 مما لیس 
في الکتاب» و هو في السنةء ثم یرد خلافه. فقال: و کذلك قد نهی رسول 
ل 2 عن آشیاء نهي حرام. فوافق في ذلك نهیه نهي اه تعالی» و آمر باشیاء 
فصار ذلك الأمر واجبا لازما کعدل فرائض الّْه تعالی» و وافق فی لك آمره مر 
له تعالی: قها ام في النهن:عن,وسول له 94 هی خرامه قم جام«خلافه نم 
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یسم استعمال ذلكه و کذلك فیما آمر به لأنا لا نرحص فیما لم یرخص فیه 
رسول الّه 32# و لا نأمر بخلاف ما آمر رسول اه 22۵۶ الا لعلة حوف ضرورة 
فأما آن نستحل ما حرم رسول اه آو نحرم ما استحل رسول اه 2 فلا 
یکون ذلك آبدا لأنا تابعون لرسول اله عفه # مسلمون له. کما کان رسول ال 
# تابعا لأمر ربه عز و جل مسلما له و قال عز و جل: "ما آتاکم الرتشول 
فخذوه و ما نهاکم عنه قانْتهوا" (حشر/. و ان رسول الّه 2 نهی عن آشیاء 
لیس نهي حرام. بل اعافة و کراهت و آمر بأشیاء لیس آمر فرض و لا واجب. 
بل آمر فضل و رجحان في الدین. ثم رخص في ذلك للمعلول و غیر 
المعلول. فما کان عن رسول اله ة نهي اعافة آو آمر فضل فذكك الذي یسع 
استعمال الرخص فیه |ذا ورد علیکم عنا فیه الخبران باتفاق یرویه من یرویه 
فی النهی؛ و لا ینکره و کان الخبران صحیحین معروفین باتفاق الناقلة فیهما؛ 
بت ادخ باختضا ار هم شا ارناهدا خی هی موس توت لك 
من باب التسلیم لرسول ال 32 و الرد الیه و الینا؛ و کان تارك ذلك من باب 
لعناد و الانکار و ترك التسلیم لرسول اه #2۶ مشرکا باله العظیم. فما ورد 
علیکم من خبرین مختلفین» فاعرضوهما علی کتاب ال فما کان في کتاب 
موجودا حلالا و حراما فاتبعوا ما وافق الکتاب و ما لم یکن في الکتاب 
فاعرضوه علی سنن النبي 32 فما کان في السنة موجودا منهیا عنه نهي حرام 
آو مآمورا به عن رسول اه 72۶ امر الزام فاتبعوا ما وافق نهي رسول الّه 22 و 
آمره» و ما کان في السنة نهي !عافة آو كراهة ثم کان الخبر الأخر خلافه فذلك 
رخحصة فیما عافه رسول اللّه َ و کرهه و لم یحرمه. فذلك الذي یسع الأخذ 
بهما جمیعا آو بآیهما شثت وسعك. الاختیار من باب التسلیم و الاتباع و الرد 
الی رسول اه #ّ و ما لم تجدوه في شيء من هذه الوجوه فردوا الینا علمه» 
فنحن آولی بذلك و لا تقولوا فیه بآرانکم و علیکم بالکف و التت و 
الوقوف. و آنتم طالبون باحثون حتی یأتیکم البیان من عندنا" (ابن بابویه» 
۶م ج ۲ ص ۲1-۲۲). 

ابن بابویه که این حدیث را در کتاب عیون انعبار الرضا فلا نقل کرده» از 
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آنجا که خود با گفتمان عصری‌اش در بار؛ رابطةٌ عرضی میان ادله خو گرفته, 
نتوانسته است در بارةُ این حدیث سکوت کند؛ وی یاداور می‌شود که شیخ 
وی ابن ولید قمی در بارهُ محمد بن عبدالّه مسمعی. راوی حدیث نظر منفی 
داشت. ولی از آنجا که این حدیث در کتاب الرحمةٌ نقل شده بود و به هنگام 
قرائت آن نزد ابن ولید. استادش بر حدیث خرده‌ای نگرفته بود آن را نقل 
کرده است (ابن بابویه ۱۹۸۶م» ج۲ ص ۲1-۲۲). 

باید همچنین به حدیث دیگری به نقل فردی ناشناخته از اصحاب امام 
رضا لا به نام عبدالعزیز بن مسلم اشاره کرد که متن آن در چندین منبع از 
کتب حدیثی امامیه به ثبت امده است؛ با این عبارت: 

"عبد العزیز بن مسلم قال: کنا مع الرضاء* بمرو. فاجتمعنا في الجامع 
یوم الجمعة في بدء مقدمناء فأداروا آمر الامامة وذکروا کنرة اخحتلاف الناس 
فیهاء فدخلت علی سيدي له فأعلمته خوض الناس فیه. فتبسم ثم قال: یا 
عبد العزیز جهل القوم وخدعوا عن آرائهم. ان الّه عز وجل لم یقبض نبیه 2 
حتی آکمل له الدین. وآنزل علیه القرآن فیه تبیان کل شی» بین فیه الحلال 
والحرام. والحدود والأحکام. وجمیع ما یحتاج الیه الناس کملا فقال عز 
وجل: ما فرطنا في الکتاب من شيء" (انعام/۳۸) وأنزل في حجهة الوداع وهي 
آخر عمره: الوم افتلت لک دینک وائتنت علیکمْ نشيعي ورضییت لحم 
الامئلام دینا" (مائده/۳» وأمر الامامة من تمام الدین؛ ولم یمض حتی بین 
لامته معالم دینهم» وأوضح لهم سبیلهم وترکهم علی قصد سبیل الحق, وأقام 
لهم علیا لا علما وامام وما ترك [لهم] شیثا یحتاج الیه الأمة الا بینه. فمن زعم 
آن اه عز وجل لم یکمل دینه فقد رد کتاب الّه. ومن رد کتاب اه فهو کافر 
به" (کلینی, ۱٩۱۳ق.‏ ج ۱ ص۹۹-۱۹۸؛ نعمانی» ۱4۲۲ق» ص ۲۲۵؛ ابسن 
بابویه» ۱۳۹۰اق. ص 1۷-1۷۵: همی ۶۱۷اق. ص ٩۷۷1-۷۷۳‏ همی ۱۹۸۶م» 
ج۱» ص ۱۹7-۱۹۵ ابن شعبه ۱۳۷۲ق. ص4۳۷-۸۳). 

این حدیث بر این اموزه تاکید دارد که شریعت قبل از قبض روح 
پیامبر 325 به نهایت کمال خود رسیده است و هر انچه از پس در باب شریعت 
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بر عهده ائمه معصومین یط نهاده بیان شرایع در کتاب و سنت نبوی اسنت: 


مسأله ححیت ظواهر کتاب 
یکی از مباحثی که در طی سده دوم هجری, موضوع مناقشات اصولی بوده. 
حجیت ظواهر کتاب و موازین آن است. در ادامه آنچه در خصوص نسبت 
کتاس‌ نی نستت. کفته: شاه از همان اوایل سدهٌ دوم هجری مب‌احنی در محافل 
اصحاب اثر در جریان بوده حاکی از آن که ایشان نوعی حاکمیت تفسیری از 
و لت یقن را مطرح می‌ساختند که در مراحل اولیه‌اش. گاه 
صورتبندی‌های صیقل نخورده داشت. از جمله حسان بن عطیه (وفات بعد 
۰ ی از عالمان دمشق با تأکید بر این باور که سنت هم مانند قرآن از 
سوی جبرئیل بر پیامبر 3 نازل شده است. یادآور می‌شد که "سنت قرآن را 
از هن کین ب؟ (حطیب بغدادی. ۵ ص ۰۳۰ سخنی که در نسل‌های 
بعد از سوی کسانی چون عبد الرحمان بن مهدی (وفات ۱۹۸ق) عالم بصره 
بر تک ای سالگ ات۱ (خطیب بغدادی. همان‌اثر» صرج۳۹). در همین راستا؛ باز 
یحیی بن ابی کثیر (وفات ۱۳۲ق) عالم یمامه است که ایین صورتبندی 
مشهور را مطرح ساخت: "سنت قاضی بر قرآن است. اما قرآن قاضی بر 
سنت ی (دارمی. ۷ ج ۰۱ ص ۱۵۳؛ اين قتیسه 3۳ ره 
زمانی که سال‌ها بعد از احمد بن حنبل (وفات ۲۶۱ق) در بار؛ این عبارت 
پوشی کردله او یی خی زا یا داضت 7 تیه مب کدرد کا 
سنت کتاب را تفسیر می‌کند» آن را می‌شناسد و تببین می‌کند (ابوداوود بی‌تا؛ 
۳ حطیب بغدادی» 3۵ و )6 

در اواسط سده قوم هجری» برحی از عالمان اصحاب حدیت مانند 
اوزاعی (وفات ۱۵۷ق) فقیه شام. این شعار را مطرح می‌ساختند که "کتاب 
نبازهندتر است به سئت» نسبت به نیاز ستت به. کتاب" (اين عبدذالیر: ۱۳۹۸ 
ج۲ ص ۱٩۱؛‏ زرکشی, ۱۶۲۱ق. ج۳ ص۲۳۹) و در ادامٌ همین آموزه است 
که در پایان سده دوم. محمد بن ادریس شافعی فقیه حجازی در کتاب خود 
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الرسال به تبیین این نظریه می‌پردازد که چگونه سنت می‌تواند از معنای 
کتاب پرده بردارد و مثلاً نشان دهد حکمی که عام نازل شده در همان اصل 
قرآن از آن ارائه حاص وجود داشته است (شافعی. ۱۳۵۸ق» ص ۷۳-۶ 

آنچه بررسی شد. فضای گفتمانی در عصر امام رضاللا در خصوص 
حجیت ظواهر کتاب و چالش‌های موجود در این باره را اشکار می‌سازد. اما 
آنچه در احادیث منقول از امام رضاثلا دیده می‌شود -به خصوص با توجه 
به بحثی که در بند پیشین گذشت - نوعی استقلال در دلالت را برای ظواهر 
قرآن کریم آشکار می‌سازد. البته استقلالی نسبی نه بدان معنا که بیانی ثشانوی 
اژتتوی مت ای شاژهه دز این براشستا تست اي توان به خادیی اشاره 
کرد که در آن بر جایگاه قرآن به‌مثابه دلیلی برهانی و حجتی برای هر انسان 
تاک فنله اس: 

"محمد بن موسی الرازي قال: حدثني آبي. قال: ذکر الرض ال یوما 
القرآن, فعظم الحجة فیه. والاية والمعجزة في نظمه. قال: هو حبل الّه المتین؛ 
وعروته الوثقی. وطریقته المثلی المدي الی الجنة» والمنجي من النار. لا 
یخلتق علی الأْزمنة. ولا یغث علی الالسنةء لأنه لم یجعل لزمان دون زمان» بل 
جعل دلیل البرهان والحجة علی کل انسان لا یاتیه الباطل من بَیّن یه ولا 
مرن خَلَفه تنزیل من حکیم حید" (فصلت/4۲)" (ابن بابویه ۱۹۸۶ ج ۲ 
ص ۱۳۸-۱۳۷). 

به روایت ابراهیم بن عباس صولی: امام رضانتّ هر گاه در موضوعی 
مورد پرسش قرار می‌گرفت. پاسخش مشحون از گزیده‌هایی از یات قرآن 
کریم بود (ابن بابویه ۱4۱۷ق. ص۷۵۸ همو, ۱۹۸۶م ج۲ ص ۱۹۳). در 
عمل نیز این گستردگی استناد به ایات قرانی در عموم مباحث حضرت. از 
جمله در حیطة مسائل فقهی دیده می‌شود (مثلا نک: کلینی. ۱۳۹۱ق ج۵. 
ص۰۱۲ ۳۵۷ و بسیاری صفحات دیگر؛ ابن بابویه ۶۰۶اق» ج۲ ص ۱۵۵؛ 
همو ۱۹۸۶ ج ص۲۷۰ ج ۲ ص۱۳۵؛ عیاشیء ۱۳۸۰ق» ج۱» ص ۳۳۹؛ 
طوسیء ۱۳۱۶ش؛ ج ۷ ص ۰۲۹۷ ج۸ ص ۰۲۳۱ و بسیاری صفحات دیگر). 
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به عنوان سویه‌ای دیگر از تعالیم منقول از حضرت در باره قرآن کریم 
باید به روایاتی اشاره کرد که در انهاء. ضرورت توجهی فراتر از ظاهر به 
ویژگی‌های بیانی در قرآن کریم دیده می‌شود. مضامینی که در احادیث ائمه 
پیشین ل* نیز کاملا سابقه دارد. از جمله می‌توان به حدیثی به روایت 
ابوحیون مولای امام رضالثا اشاره کرد که در آن وجود محکم و متشابه در 
قران کریم و ضرورت ارجاع متشابهات به محکمات تذکر داده شده است 
(ابن بابویه ۱۹۸۶م. ج ص ۲۳۱) و بسط همین سخن در رساله‌ای از 
حضرت دیده می‌شود که به "رسالة فی محض الاسلام و شرائع الدین" 
شهرت يافته است. در بخشی از اين رساله در بارة قرآن کریم گفته می‌شود: 

"... وأنه حق من فاتحته الی خاتمته. نمن بمحکمه ومتشابهه وخاصه 
وعامه ووعده ووعیده وناسخه ومنسوخه, وقصصه وآأخباره. لا یقدر آحد 
من المخلوقین آن يأتي بمثله. وآن الدلیل بعده والحجة علی المژمنین, والقائم 
بأمر المسلمین. والناطق عن القرآن. والعالم بأحکامه. آخوه وخلیفته ووصیه 
وولیه» والذي کان منه بمنزلة هارون من موسیء علي بن آبی طالب ... وآن 
کل من خالفهم ضال مضل. باطل تارك للحق والهدی, وأنهم المعبرون عن 
القرآن والناطقون عن الرسول 28 بالبیان ومن مات ولم یعرفهم مات ميتة 
جاهلية" (ابن بابویه. ۱۹۸۶ ج۲ ص ۱۳۰-۱۲۹). 

در این حدیث ضمن یاداوری مسائلی در خصوص بیان فرانی. مانند 
محکم و متشابه» عام و خاص و ناسخ و منسوخ. یادآوری می‌شود که امام 
علی لا و ائمه بعد از آن حضرت تعبیر کنندگان بیان قرآنی و ناطقان از زبان 
پیامبر 2 در بیان سنت هستند و بدین ترتیب» نسبت ائمه‌9 با قرآن و سنت 
پیامبر 9 در قالب بیان‌کنند آنها تعریف شده است. 

در میان روایات منقول از امام رضا ل. گونء دیگری از احادیث نیز 
هستند که در قالب بحث از ارزیابی احادیث. ظواهر قران کریم را به عنوان 
مرجعی حاکم بر حدیث معرفی کرده‌اند؛ این روایات را باید بخشی از 
مه موز کشت روا آساسه قلای کر کت ند اساذیت خرن ره کنات 
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شهرت یافته‌اند. از آن جمله می‌توان به حدیث زير اشاره کرد که به روایت 
پونس بن عبدالرحمان از امام رضاعّ* نقل شده است: 

"قال یونس: وافیت العراق. فوجدت بها قطعة من أصحاب آبي جعفر لقن 
ووجدت آصحاب آبي عبد اله 1 متوافرین. فسمعت منهم وخذت کتبهم» 
فعرضتها من بعد علی آبي الحسن الرضا له فآنکر منها آحادیت کثيرة آن 
یکون من أحادیث آبی عبد الّه مْ وقال لی: ... لا تقبلوا علینا خلاف القرآن؛ 
فان ان خصل تا جرا بموافقة القرآن وموافقة لس" (کشی» ۱۳۶۸ش» ص ۲۲). 

بدیهی است آنچه در مضمون این حدیث در بارة آن گفت‌وگو می‌شود. 
عرضه احادیث بر ظواهر قرآنی است وگرنه اساس این که حدیثی با وجود 
تشا قت و اضرن فر اه تل یف قرو که بطانسن آشکان ات یا فر ات 
حدیث جایگاه ائمه 9 به‌عنوان بیان کنندة قرآن و سنت مطرح شده است؛ 
همان گونه که در احادیث پیشین هم دیده می‌شود. با وجود اینها توجه به 
یک نکته نیز مهم است و آن این که راوی این حدیث از امام رضالله یونس 
بن عبدالرحمان از نظر جناح‌بندی‌های داخلی امامیه از رجال شاخص در 
مکتب هشام بن حکم است و می‌دانيم که باور به حجیت ظواهر کتاب و 
عرضه احادیث بر ظاهر کتاب از گرایش‌های مکتب هشام بوده است زنک: 
پاکتچی» ۱۳۳۵اش» ص ۱۵). 

حدیثی دیگر از امام رضالثْلا که بر عرض حدیث بر ظواهر قرآنی تأکید 
دارد حدیث پادشده از احمد بن حسن میثمی است؛ آن‌گونه که در آن 
حدیث آمده. امام دستور داده است اگر دو حدیث متعارض از ائمه92 به 
دست پیروان رسید. آن را بر کتاب اللّه عرضه دارند و از آن حدیث پیروی 
کنند که با کتاب موافق است و اگر در کتاب نبود. آن را بر سنن پیامبر 2# 
عرضه دارند (ابن بابویه ۱۹۸۶م ج۲ ص ۲۶-۲۲). همین توضیح به خوبی 
نشان می‌دهد دامنهٌ استناد به سنت در مواردی است که حکمی ظاهر در 
کتاب نباشد. اما عبارت "اگر در کتاب نبود" بدان معناست که تفسیر و 
تقیید احکام قرآنی - در سطوحی - باید در سنت پیگیری شود. برخلاف آن 
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جه در باره پونس در یت پیشتین: گففته: شسلنه راوی اسن:ختل بت از امام 
رضا لك احمد بن حسن میثمی از رجال واقفه است (کشیء ۱۳۶۸اش. 
ص۶۸) و وابستگی به مکتب هشام بن حکم ندارد. 

اما روایاتی که تا اين اندازه از حجیت ظواهر کتاب دفاع کند. به نقل 
پیروان مکتب هشام بن سالم دیده نمی‌شود؛ شاید یکی از موارد تردید 
برانگیز حدیث زیر باشد که به نظر می‌رسد بر هویت قرآن کریم به مثابه 
"کلام ال" تأکید می‌ورزد و بر این نکته پای می‌فشارد که اگر هدایت در غیر 
قران جست‌ وجو شود موجب گمراهی خواهد بود؛ مانند: 

"الریان بن الصلت. قال: قلت للرضا فل یا ابن رسول الم ما تقول فی 
القرآن؟ فقال: کلام ال لا تتجاوزوه. ولا تطلبوا الهدی فی غیره. فتضلوا" (ابن 

البته بافت گفتمانی حدیث کاملاً نشان می‌دهد که موضوع پرسش‌شده 
به محتوای قرآن کریم و کیفیت فهم مضامین آن باز نمی گردد. 


مسأله اختلاف الحدیث 

می‌دانيم که اختلافات در نقل سنت پیامبر 32۶ از عصر تابعین به مسأله‌ای 
قابل توجه مبدل شد به طوری که در پایان سدهٌ نخست هجری. برخی از 
متأخران تابعان مانند ابن سیرین به روش‌هایی برای برخورد با اختلاف 
احادیث می‌اندیشیدند (نک: اببن سعد. ۱۹۰۶ ج۷ (قسم۱)» ص ۱۶۶). در 
نسل‌های بعدی. چگونگی برخورد با احادیث متعارض یکی از مسائل فقهای 
اهل ری مانند ابوحنیفه و ابویوسف بود (نک: خوارزمی» ۱۳۳۲ق» ج۱ 
ص ۳۵۶-۳۵۲ و در پایان سدهْ دوم همین موضوع زمینه تالیف نخستین 
کتاب اهل سنت با عنوان انصتلاف الحدیث. از سوی محمد بن ادریس 
شافعی شد. شافعی در کتاب نظری خود الرسالة نیز در راستای آشکار 
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مختلف - البته تا حد امکان - مدون ساخت (نک: شافعی. ۱۳۵۸ق» ص۲۱- 
۷ ۸۲ به بعد). وی به طبقه‌بندی احادیث متعارض پرداخته گاه آنها را از 
قبیل ناسخ و منسوخ يا مُجمّل و مفسر شمرده و گاه از روش‌هایی برای ترجیح 
پیامبر 3 در قالب حدیثی از امام علی 1 به نقل ابان بن ابی عیاش (وفات 
۸ دیده می‌شود که در کتاب سلیم بن قیس مضبوط گشته است؛ 
حدیثی که در آن ضمن آن‌که برخی احادیث کاملاً برساخته يا ناشی از وهم 
صحابی دانسته شده. برخی از تعارضات نیز به وجود ناسخ و منسوخ عام و 
خاص و محکم و متشابه در احادیث نبوی با زگردانده شده است (نک: کتاب 
سلیم بن قیس ص‌‌ ۱۰۷-۳ کلستین» ۲۱ ج ۰ ص 1۲ -ع1 نعمانی» 
۳۲ ص ۸۱-۸۰ نیز مختصری از آن به روایت شعبی: سبط ابن جوزی. 
۳ق ص ۱۶۳-۱۶۲). این که در میان احادیث نیز مانند آیات قرآنی 
متشابهاتی وجود دارند که باید به محکمات ارجاع شوند. در حدیثی به نقل 
ابوحیون مولای امام رضالثْلا از آن حضرت آمده است (ابن بابویه ۱۹۸۶م 
ج۱ ص ۲۱). گفتنی است در طی سده دوم هجری نیز از زبان امام باقر ّت 
امام صادق لت و امام کاظم ی شماری از احادیث در بارث نحوه برخورد با 
تعارض احادیث و شیوه‌های جمع یا ترجیح میان آنها آمده است (نک: حر 

در نیمه اخیر سدهة دوم هجری - یعنی در استانهٌ امامت امام رضاللا - 
اختلافات پیش آمده در احادیث نقل شده از امامان باقر و صادق تا نیز به 
مسأله‌ای معتنا به در محافل امامیه تبدیل شده بود؛ از جمله در نامه‌ای از 
عبداله بن محمد (شاید حضینی) خطاب به امام کاظم لا احتلاف احادییث 
امامیه از امام صادق لا در بارة کیفیت اقامةٌ نماز فجر در سفر به امام عرضه 
شیف از ان حضرت در خصوص نرجیح استفسار شده است (طوسی. 
۶سش. جح" ص ۲۲۸). بدیهی انتثت در دوره امامت حضرت یز همچنان 
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این تعارض‌ها کاملاً به مسأله‌ای هميشه جاری در محافل فقهی امامیه مبدل 
شده بود. بازتابی از این شرایط در روایتی از پبونس بن عبدالرحمان دیده 
می‌شود با این مضمون که وقتی وارد عراق شده. تعارض‌های بسیاری را در 
خحصوص احادیث منقول از امام باقرّ* و امام صادق لا میان امامیه یافته و آنگاه 
که اين تعارض‌ها را به محضر امام رضالل ارائه کرده با انکار بسیاری از 
احادیث متسب به امام صادق لا روبه‌رو شده است (کشی» ۸ش. ص ی 

در دورهٌ پادشده می‌دانيم که موضوع اختلاف الحدیث و کیفیت مواجهه با 
احادیث متعارض یکی از محورهای اصلی در اختلاف میان مکتب هشام بن 
حکم با هشام بن سالم نیز بوده ابش (نک: نجاشی. ۷ص ۰ پاکتچی. 
۵ش. ص ۱۹-۱۷). از رجال امامی در عصر امام رض القله یوس بن 
عبدالرحمان (وفات بعد ۲۰۰"ق) و محمد بن ابی عمیر (وفات ۲۱۷ق) آناری نیز 
با عنوان /نحتلاف الحدیث تألیف کرده‌اند که نام آنها در فهارس امامیه به ثبت 
آمده است (نک: طوسی» ۱۳۵۲ق» ص ۱۸۱؛ نجاشی: ۱۶۱۷ق» ص ۳۲۷). 

با توجه به آنچه گفته شد کاملاً انتظار می‌رود که موضوع اختلاف 
پیشتر مشروح آن نقل شد؛ در واقع متن این حدیث که بیانیه‌ای در باب 
مهات مسائل اصولی بود. با پرسش اصحاب در باره دو حدیث متعارض 
آغاز شده بود: 
فتکرمسی کال رای مین ورف باهای لاف # ها بیارض 
خبرین مختلفین فاعرضوهما علی کتاب الّه فما کان فی کتاب الّه موجودا 
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حلالا و حراما فاتبعوا ما وافق الکتاب» و ما لم یکن في الکتاب فاعرضوه 
علی سنن النبي تضّ فما کان في السنة موجودا منهیا عنه نهي حرام آو مأمورا 
به عن رسول الّه 2 آمر الزام فاتبعوا ما وافق نهي رسول 2 و آمره و 
ما کان في السنة نهي ٍعافة آو کراهة ثم کان الخبر الاحر خلافه فذلك رحصة 
فیما عافه رسول اه 2 و کرهه و لم یحرمه. فذلك الذي یسع الاخذ بهما 
جمیعا آو بأیهما شثت وسعك الاختیار من باب التسلیم و الاتباع و الرد الی 
رسول الّه #ش3ّ و ما لم تجدوه في شيء من هذه الوجوه فردوا الینا علمه 
فنحن آولی بذلك و لا تقولوا فیه بآرانکم. و علیکم بالکف و التست و 
الوقوف. و أنتم طالبون باحثون حتی یأتیکم البیان من عندنا" (ابن بابویه 
۶م ج۲» ص ۲1-۲۲). 

در این حدیث مبنای یک الگوی جمع میان احادیث متعارض ارائه شده 
است؛ بدین معنا که تعارض بدوی موجود میان دو حدیث ناشی از آن باشد 
که در یک حدیث امری از باب استحباب یا نهیی از باب کراهت آمده باشد 
وا علایت مقابل؛ عازق از امر با نهی باشد؟ این دقیقاً مبناپی اشت که عالمان 
سده‌های بعد. آن را گسترش داده‌اند و به‌ویژه بخش عظیمی از جمع میان 
احادیث در /استبصار شیخ طوسی با تکیه بر همین الگو بوده است. در این 
حدیث حتی فراتر از جمع محتوایی میان دو حدیث به الگوی تخییر اشاره 
شده است که بر مبنای آن» اگر دو حدیث از حیث معنا قابل جمع نباشند و 
فقیه هم نتواند میان دو حدیث مرجحی از حیث اعتبار راوی بیابد و هر دو 
حدیث از شرایط صحت برخوردار باشند. مخیر است به هر کدام از ان دو 
عمل کند (برای احادیث نزدیک» نک: صفار ۱۶۰۶ق» ص ۵10-۵18؛ اببن 
ادریس ۱۶۱۰ق. ج۳ ص ۵۸۶؛ طبرسی. ۱۳۸۲ق» ج ۲ ص ۱۰۸). 

در جانب دیگر احادیثی جای می‌گیرند که الگویی مقابل تخبیر را ارانه 
می‌کنند. در حدیثی به نقل از محمد بن عبدالّه - ظاهرا محمد بنن عبداله 
اشعری از عالمان قم و از اصحاب حضرت - الگویی کاملاً متفاوت در این 
باره ارائه می‌شود؛ بر اساس این حدیث محمد بن عبداله از امام رضاللا در 
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بارءٌ چگونگی رفتار با احادیث متعارض پرسیده و حضرت پاسخی کاملا 
متفاوت با پاسخ پیشین داده است. با این عبارت: 

"محمد بن عبد اه قال: قلت للرضا ۷ کیف نصنع بالخبرین 
المختلفین؟ فقال: |ذا ورد علیکم خبران مختلفان» فانظروا الی ما یخالف 
منهما العامة فخذوه. وانظروا اٍلی ما یوافق آخبارهم فدعوه" (راوندی» "رسالة 
فی احوال الاحادیث" به نقل حر عاملی. ۱۳۹۸ق» ج۱۸ ص ۸-۸۵). 

برخلاف حدیث میثمیء در حدیث محمد بن عبدالله. هیچ سخنی از 
جمع بر پایهٌ امر استحبابی يا نهی کراهتی در میان نیست. ولی ممکن است 
گفته شود این حدیث تنها در مقام پاسخ‌گویی به مواردی است که جمع 
معنایی ناممکن و ترجیح یکی از احادیث بر دیگری اجتناب‌ناپذیر باشد. اما 
در حدیث محمد بن عبدالّه از تخییر هم سخنی در میان نیست که می‌تواند 
الگویی برای ترجیح باشد. بلکه به عنوان الگوی ترجیح مقایسه مضمون 
حدیث با رأی فقیهان عامه " مطرح شده است. بدان معنا که مضمون موافق 
با عامه طرح و مضمون مخالف ترجیح داده شود. 

فقو تست اکن ادها شود دق اک لاف از ,مکیب: سای رف 
اوایل سدهُ سوم هجری» حدیث احمد بن حسن میثمی از امام رضا لا 
نمودی از تفکر مقابل مکتب هشام بن سالم و حدیث محمد بن عبدالله 
اشعری نمودی از تفکر مکتب هشام بن سالم است. این همان تقابسل میان 
هشام بن حکم و هشام بن سالم در مسأله "حدیئین مختلفین " است که 
عبداللّه بن جعفر حمیری از عالمان سدهُ سوم در کتابی که در باب اختلافات 
کی مکی که هیر ان یکی ارشیای اشتااف سناش ار ان تاد کرهه این 
(تجاشی ۱۹۷ص ی ۲۲۰ 


. از آنجا که در سده دوم هنوز گروه ساخت‌یافته‌ای به عنوان اهل سنت و جماعت وجود ندارد. با 
لحاظ معنای اکثریت. در اين مقاله برای سخن گفتن در باره گروهی از عالمان که نه به امامیه تعلق دارند 
و نه دارای گرایش خارجی هستند. از تعبیر عامه استفاده شده است. 
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در احادیث امام رضا لا موارد متعددی دیده می‌شود که آن حضرت خود 
شییینگه به کوربه امن جمع میان احادیث متعارض از معصومان پیشین اقدام کرده 
است. یکی از گونه‌های جمع آن است که قول به حرمت یا وجوب به احتیاط 
باز گردانده شود و قول به حلیت يا عدم وجوب اصل حکم دانسته شود. به 
عنوان نمونه در حدیثی به نقل از بزنطی, از امام رضالیٍ" در بارة این حدیث 
امام باق پرسش می‌شود که فرموده متعه در زمره چهار همسر قرار می‌گیرد. 
حال آن که شماری از احادیث متعه را اساسا از نظر عدد محدود ندانسته‌اند. بر 
اساس این روایات. امام رضانثّ قول منقول از امام باقرعثّ* در باره شمارش 
متعه در زمره چهار همسر را حمل بر احتیاط کرده است (حمیری» ۱۶۱۳ق؛ 
ص ۳۱۲؛ طوسی. ۱۳۹۳ش)» ج۳ ص۱4۸؛ همو ۱۳۹۶ش)» ج۷ ص ۲۵4). 

در برخی از موارد منقول امام رضا لا تعارض پدید آمده میان احادیث 
را ناشی از فهم غلط یکی از دو راوی از معنا و عدول از لفظ به معنای 
فهمیده‌شده دانسته است. به عنوان نمونه زمانی که یونس بن عبدالرحمان از 
امام رضا ِا در بارةٌ غنا پرسیده و اين که چگونه فردی به نام عباسی ‏ از وی 
ترخیص در غنا را روایت کرده. حضرت ضمن اشاره به قول اصلی خود. 
وجه توهم برای راوی را تبیین کرده است؛ با این عبارت: ۱ 

"یونس قال: سألت الخراسانی لا وقلت: ان العباسی ذکر آنك ترخص فی 
الغناء. فقال: کذب الزندیق. ماک قلت له. سألني عن الفنای فقس ان 
رجلا آتی آبا جعفر ِا فسأله عن الغنای فقال: یا فلان |ذا میز الّه بين الق 
والباطل, فأنی یکون الغناء؟ فقال: مع الباطل. فقال : قد حکمت" (کلینی» 
۱اق ج» ص ۳۵؛ حمیری» ۱۶۱۳ق» ص ٩۳۶۲‏ کشی» ۱۳۶۸ش» ص ۵۰۱؛ 
ابن بابویه» ۰۱۹۸۶ ج ۲ ص ۱۷). 

سرانجام باید به گونه‌ای از جمع میان دو حدیث در کلام منقول از امام 
رضاللِا اشاره کرد که تخصیص حکم هر یک از دو حدیث. به دامنه‌ای 


مقصود هشام بن ابراهیم عباسی از شاگردان بونس بن عبدالرحمان است (کشی» ۱۳۴۸ش: ص ۲۷۸). 
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خحاص از حالات وقوعی است؛ مانند کفاره نزدیکی برای روزه‌دار در ماه 
رمضان که در برخی روایت یک کفاره و در برخی روایات سه کفاره نقل 
شده و امام رضاللا وجه جمع را آن می‌داند که سه کفاره مربوط به نزدیکی 
به حرام و یک کفاره مربوط به نزدیکی به حلال است؛ با این عبارت: 

عبد السلام بن صالح الهروي قال: قلت للرضا ‏ یا ابن رسول ال قد 
روی عن آبائك فیمن جامع في شهر رمضان آو آفطر فیه ثلاث کفارات» 
وروی عنهم آیضا کفارة واحدة. فبًي الخبرین نأخذ؟ فقال لا بهما جمیعا. 
قال: متی جامع الرجل حراما آو آفطر علی حرام في شهر رمضان, فعلیه ثلاث 
کفارات عتق رقبة وصیام شهرین متتابعین واطعام ستین مسکینا وقضاء ذلك 
الیوم. وان کان نکح حلالا آو آفطر علی حلال فعلیه کفارة واحدة وقضاء ذلك 
الیوم وان کان ناسیا فلا شی علیه (ابن بابویه ۱۳۲۱ش۰ ص ۳۸۹؛ همو 
۶ ج۳ ص‌۳۷۸؛ همو. ۱۹۸۶م» ج۰۱ ص ۲۸۱؛ طوسی. ۱۳۱۳ش» ج۲ 
ص ۹۸-۹۷؛ همو» ۱۳۱۶ش» ج 4 ص ۲۰۹). 


تعارض اخبار و مسأله تقیه 
آنچه در بند پیشین در باب مسأله اختلاف الحدیث بیان شد. از حیث مبنای 
اعتقادی ارتباط نزدیکی با مسأله تقیه دارد؛ می‌دانیم که آن حضرت نیز 
همچون پدرانش بارها دربارهٌ تقیه و ضرورت سخن گفته است (مثلاً ببن 
بابویه» ۱۳۹۰ق» ص ۳۷۱؛ طوسی ۱۳۱۳ش ج ۲: ص ۲۲۱؛ همو؛ ۳۹۶اش؛ 
ج ص ۱۱۵). اما آنچه در این بخش از سخن مورد تأکید است. کیفیست 
ارتباط میان مبنای تقیه و الگوی رفتار با احادیث متعارض است. در سطور 
پیش؛ از حدیث احمد بن حسن میثمی یاد شد که در آن بر الگوی تخییر 
میان دو حدیث متعارض در صورت صحیح بودن هر دو سخن آمده بود. 
الگوی تخبیر افزون بر آن» در حدیثی از حسن بن جهم هم به نقل از آن 
حضرت دیده می‌شود. آنجا که می‌گوید: 

"الحسن بن الجهم عن الرضا مق قال: قلت للرضا 1: تجیئنا الأحادیث 
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عنکم مختلفة؟ . قال: ما جاءك عنا فقسه علی کتاب اه عز وجل وأحادیثناء 
فان کان یشبهما فهو مناء وان لم یشبهما فلیس منا. قلت: یجیئنا الرجلان 
وکلاهما ثقة بحدیئین مختلفین. فلا نعلم آیهما الحق. فقال: |ذا لم تعلم 
فموسع عليك بآیهما غذت" (طبرسی, ۱۳۸۲ق» ج ۲ ص ۱۰۸). 

در برحی از احادیث الگوی تخیر با تعابیر دیگری آمده است؛ به عنوان 
نمونه در حدیثی به نقل داوود بن فرقد فارسی از امام رضاث چنین آمده تا 

"آقرأنی داود بن فرقد الفارسی کتابة الی آبی الحسن الثالث لا وجوابه 
بخطه فقال: نسالك عن العلم المنقول الینا عن آبائك وآجدادك قد اختلفوا 
علینا فیه. کیف العمل علی اختلافه ذا نرد اليك» فقد اختلف فیه. فکتب تلا 
وقرأته: ما علمتم آنه قولنا فالزموه» وما لم تعلموا فردوه الینا" (صفار ۱4۰۶ق» 
ص ۰01۵9-01۶ حسن بن سلیمان ۱۳۱۹ق: ص ۷۵). 

همین مضمون در پاسخ سوال محمد بن علی بن عیسی از همان امام نیز 
آمده است (ابن ادریس ۱۶۱۰ق ج۳ ص ۵۸۶). ظاهر عبارت در این 
اخادیث حکایت از آن دازد که در صورت تعارض احادیت» آنچه می‌دانید ما 
گفته‌ايم بگیرید و آنچه نمی‌دانید به ما بازگردانید؛ بازگرداندن به اهل بیت "بل 
در این احادیث معنایش هر چه باشد. در تقابل با التزام قرار گرفته و معنایش 
عدم التزام به حدیثی است که انتساب آن دانسته نیست. این الگوی مواجهه 
با نوعی رویکرد کمینه گرا به حدیث و مبنای سخت‌گیرانه در پذیرش آن 
همراه است. 

در فهم این دست احادیث, قطعاً معنا این نیست که در صورت تعارض؛ 
از میان احادیث متعارض آن حدیثی که معلوم باشد از ائمه 9 صادر شده 
پذیرفته شود و آن حدیثی که صدور ان ثابت نیست. کنار نهاده شود؛ زیرا 
این امر که از بدیهیات است و مخالفی ندارد؛ معلوم شنت اکتر حتلاینی 
انتساب صحیحی نداشته باشد و در تقابل با حدیثی با انتساب معلوم قرار 
گیرده باید کنار نهاده شود. زمانی که گفته می‌شود آنچه می‌دانید از ماست» 
یعنی در صورتی که هر دو حدیث متعارض از حیث صدور قابل انتساب به 
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ائمه باشند. اما از حیث معنا قابل جمع نباشند و معنای التزام به آنها؛ عمل به 
تخییر است و معنای بازگرداندن به اهل بیت 22 آن است که دو حدیث 
همچنان احتمال قوی آن است که یکی از آن دو حدیث مضمون صحیحی 
داشته باشند. اما هر دو حدیت باید کنار نهاده شود از حیت عمل در 
وضعیت تعلیق قرار گیرند و صرفا به احترام نام معصومین ## علم آنهابه 
ائمه احاله شود.؟ 

پیشتر گفتیم که در جانب مخالف با اخبار باد شده؛ احادیئی قرار دارند 
که الگوی پیشنهادی آنها تخییر بلکه نوعی ترجیح بر مبنای بیرون از 
احادیث است و واضح‌ترین نمونه. حدیث محمد بن عبدالّه اشعری است که 
مخالفت با ری عامه را مبنای ترجیح نهاده است (راوندی. "رسالة فی احوال 
پدرش از محمد بن عبدالله اشعری نقل شده که همگی از رجال اصحاب 
حدیث در قم بوده‌اند و می‌دانیم که انديشُ غالب بر محافل اصحاب حدیث 
در قم. آموزه‌های مکتب هشام بن سالم در تقابل با هشام بن حکم بوده است. 

در کنار حدیث محمد بن عبدالله می‌توان از حدیث دیگری یاد کرد که 
ز علی بن اسباط از امام رضالثلا نقل شده و در سند آن» روایت احمد بن 
محمد برقی از احمد بن محمد سیاری - از رجال پرمسأله عصر خود - از 
بن اسباط دیده می‌شود. در این حدیث. آنچه مسأله است نه تعارض میان 


و خواسته می‌شود به فقیه شهر از عامه مراجعه کند و هر فتوایی از او شنبد. 
فتوای خلاف آن را برای عمل برگزیند (ابن بابویه. ۱۳۸۵ق» ص ۵۳۱ هموه 
۶ ج ۰۱ ص ۲14). 

در مقام تحلیل, باید توجه داشت هم الگوی تخییر و هم الگوی مخالفت 
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عامه هر دو برآمده از احتمال تقیه در حدیث است؛ الگوی تخییر از آن رو 
مطرح می‌شود که احتمال می‌رود ائمه از باب تقیه اقوال متعارضی را به 
مراجعان القا کرده باشند و از آنجا که قول امام حجت است - چنان که این 
مطلب در حدیث میثمی به وضوح امده است -مکلف به هر یک از اقوال 
عمل کند. په تکلیف خود عمل کرده است. الگوی مخالفت با عامه از آن رو 
مطرح می‌شود که فقیه تصمیم دارد با کشف وجه تقیه نشان دهد یکی از 
اقوال. قول حقیقی امام است و قول دیگر سخنی که از باب تقیه صادر شده 
است و از آنجا که معنای تقیه اقتضا دارد. آن سخنی که مخالف عامه است. 
نمی تواند صادر شده از تقیه باشد. اگر بازگشت این دو الگو به دو مکتب 
یاد شده را پذیرفته فرض کنیم. می‌توان گفت در مواجهه با اختلاف 
الحدیث. مکتب هشام بن حکم قول امام را به هر حال حجت می‌انگارد و از 
مصداق تقیه تفحص نمی‌کند و از همین رو به سوی تخیر می‌رود. در مقابل 
مکتب هشام بن حکم قول امام را در صورت صدور از تقیه. غیر مقصود 
می‌انگارد و از حجیت ساقط می‌کند؛ به همین دلیل. از مخالفت با عامه 
به‌عنوان یک ابزار کشف بهره می‌جوید و قول مخالف عامه را به‌عنوان قول 
راجح برمی گزیند. همان گونه که دیده می‌شود پیروان هر دو مکتب احادیثی 
از امام رضانثلا در تأیید روش خود نقل می‌کرده‌اند که اکنون بدون ایین 
ملاحظات در جوامع حدیثی مانند کتاب القضاء از مجموعه وسائل الشسیعت 
در کنار هم جای گرفته‌اند (نک: حر عاملی. ۱۳۹۸ق» ج۱۸ ص ۷۵ به‌بعد). 
در مکتب هشام بن حکم, رخداد دیگری هم در باه تقیه دیده می‌شود 
که آن را بیشتر در تقابل با مکتب هشام بن سالم قرار می‌دهد. رخداد نقل 
احادیث است با این مضمون که ائمه 32 از باب تقیه از شیعیان خحود 
خواسته‌اند تا نقل آنچه را برای مخاطبان عامه غیر قابل پذیرش و 
"نشناختی " است. ترک کنند و به نقل روایتی روی آورند که عامه آن را 
می‌شناسند؛ بدیهی است چنین رویکردی به احادیث اهل بیت 92 نوعی 
همگرایی میان شیعه و اهل سنت را ایجاد می‌کرده است. می‌دانيم که احادیث 


۶ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (:1)(جلد دوم) 


متعددی از این سنخ از رجال مکتب هشام بن حکم نقل شده است. امالی به 
عنوان شاخص می‌توان به حدیث زیر به روایت جعفر بن عبسی بن عبید 
یقطینی در خصوص مکالمه‌ای میان یونس بن عبدالرحمان. مهم‌ترین شاگرد 
هشام بن حکم و امام رضاللا اشاره کرد: 

تجعفر بن عیسی, قال: کنا عند آبي الحسن الرضاللا وعنده یونس بن 
عبد الرحمن, اذ استأذن علیه قوم من هل البصرة. فأومی آبو الحسن * الی 
یونس: ادخل البیت. فاٍذا بیت مسبل علیه ستر. واياك آن تتحرك حتی توذن 
لك. فدخل البصریون وأکثروا من الوقيعة والقول في یونس, وآبو الحسن ۱ 
مطرق» حتی لما آکثروا وقاموا فودعوا وخرجواء فأذن لیونس بالخروج فخرج 
باکیا فقال: جعلنی الّه فداك آنی أحامی عن هه المقالت. وهذه حالی عند 
آصحابی. فقال نا الحسن اد یا ۳ وما عليك مما یقولون ۳ کان 
امامك عنك راضیا. یا یونس. حدث الناس بما یعرفون» واترکهم مما لا 
یعرفون, کأنك ترید آن تکذب علی الّه فی عرشه" (کشی» ۱۳۶۸ش» ص ۸۷ 
حدیثی نزديك به آن از امام رضا : ابن << ۷اق ص ۵). 


مواجهه با رویکردهای اصولی عامه 
فارغ از آنچه در بخش‌های پیشین مقاله گفته شد. امام رضاللا با برخی از 
مباحثات اصولی که در آن عصر در محافل فقهی عامه مطرح بوده. نیز مواجه 
بوده است و انتظار می‌رود که در آن باره موضع‌هایی گرفته باشد. یکی از 
مباحثی که در طول سد؛ دوم هجری در محافل فقهی قوام گرفت و در عصر 
امام رضا لا صورت نسبتاً ساخت‌پیافته‌ای به خود گرفته بود. مطرح شدن 
اجماع به‌عنوان یک دلیل فقهی است؛ مطالعات نشان می‌دهد که در نیمه اخیر 
سده دوم هجری. مسأله اجماع به جد در محافل عامه مطرح بوده و 
گروه‌های متنوعی از اصحاب حدیث تا متکلمان در این باره سخن گفته‌اند 
(نک: پاکتچی ۱۳۷۳ش» ص ۱۲۰-۰۱۸). 

آن اندازه که به ائمه امامیه 92 و شخص امام رضالثلا مربوط می‌شود. 
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نمونه‌های اشاره به اجماع در سدهٌ دوم واقعا انگشت‌شمار است. مشخصاً در 
باره امام رضا له در یک مورد استناد به اجماع مسلمانان در احادیث 
حضرت دیده می‌شود که موضوع ان مساله‌ای مربوط به حوزة عقاید و نه 
فقه است. و کیفیت استناد نیز به نحوی اشکار جدلی است و در راستای 
لزام خصم به معتقدات خود اوست. این مطلب در حدیثی متضمن مناظره 
مام رضالل* با ابوقرة محدث این گونه آمده است: 

"قال ابوالحسن #: فاذا رأته الابصا فقد أحاطت به العلم ووقعت 
لمعرفة. فقال آبو قرة: فتکذب بالروایات؟ فقال آبو الحسن لد |ذا کانت 
لروایات مخالفة للقرآن کذبتهاه وما جمع المسلمون علیه أنه لا یحاط به 
علما ولا تدرکه الابصار ولیس کمثله شی" (کلینی» ۱٩۱۳ق»‏ ج ۰۱ ص٩؛‏ ابن 
بابویه» ۱۳۸۷ق. ص ۱۱۲-۱۱۱). 

مسأله قیاس فقهی نیز در طول سد؛ دوم در محافل عامه مطرح بوده و 
بهحصوص در محفل ابوحنیفه و شاگردان او کوشش‌های بسیاری در راستای 
استفاده از قیاس و سامان دادن به الگوهای کاربرد آن دیده می‌شد. روایات 


مشهوری از امام صادق ۷ و دیگر ائمه 2 وجود دارد که نشان می‌دهد آن 
حضرات با قیاس به طور عام و قیاس مورد استفاده ابوحنیفه به طور خاص 
برخوردهایی تند و شکننده داشته اند (مثله نی: کلینی» ۱ جح ۰۱ ص1٩۵‏ 
۷ و بسیاری صفحات دیگر). این در حالی است که در میان عالمان متقدم 
ائمه 94 در بارة آن» برای شیعه نوعی ناآگاهی و بدفهمی پدید آمده که 
حاصل تقلب و پرده‌پوشی یک گروه در این باره بوده است؛ این نگرش ابن 
جنید کاملاً از عنوان اثر یافت‌نشد: او یعنی کشف التمویه و لالباس علی 
اغمار الشیعة فی امر القیاس (نجاشی. ۱۶۰۷ق. ص۳۸۷ آشکار می‌گردد. 
می‌دانیم که ابن جنید خود نیز به‌عنوان یک عالم امامی. صراحتاً به قیاس 
عمل می‌کرده است (نی: همان اثر» ص ۳۸۸). 

فراتر از آن. بر پایه عنوان کتابی از حمیری که پیشتر هم از آن نام برده 
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شد. می‌دانيم که یکی از چهار موضوع اصلی که محل اختلاف میان هشام بن 
حکم و هشام بن سالم بوده, مسأله قیاس بوده است (همان‌اثره ص ۲۲۰). بر 
اساس برآوردهای صورت گرفته از خلال منابع متقدم. این را نیز می‌دانيم که 
پیروان مکتب هشام بن حکم مانند یونس بن عبدالرحمان و فضل بن شاذان 
کاربرد قیاس را در سطوحی بسیار نزدیک به ابن جنید و نزدیک به مکتب 
حنفی می پذیرفتند (پاکتچی» ۱۳۳۵ش. ص ۲۲-۲۰) و بدیهی است که آن را 
در راستای تعلیم اهل بیت 22 می‌انگاشتند. در خصوص تعلقات مکتبی» اینن 
را نیز باید افزود ردیه‌ای که ابن جنید اسکافی بر زجاجی نیشابوری نوشته و 
ان از مواضع فضل بن شاذان دفاع کرده است (نجاشیء 4۰۷ اق» 
ص۳۸۸ به خوبی میزان وابستگی ابن جنید به افکار فضل و مکتب هشام 
بن حکم را آشکار می‌سازد. 

اکنون با این مقدمه می‌توان به نحو معناداری به روایات توجه کرد؛ به جز 
یک استثناه عموم روایاتی که از امام رضالثلا در باب قیاس و مذمت آن نقل 
بخگوایت) جطدا ان آمعماد بقن)الل بر بونظی 02/1( کل ی( از 
چهره‌های محوری در مکتب هشام بن سالم محسوب می‌شود. روایات 
منقول از طریق وی اینهاست: 

"البزنطی قال: ... وقلت: للرضا 3 جعلت فداكه ان بعض آصحابنا 
یقولون: نسمع الاثر یحکی عنك وعن آبائك 3 فنقیس علیه ونعمل به. فقال: 
سبحان ال لا واه ما هذا من دین جعفر 3 هژلاء قوم لا حاجة بهم الینا؛ 
قد خرجوا من طاعتنا وصاروا في موضعناء فأین التقلید الذي کانوا یقلدون 
جعفرا وآبا جعفر #؟ قال جعفر: لا تحملوا علی القیاس. فلیس من شی 
یعدله القیاس الا والقیاس یکسره ..." (حمیری, ۱۶۱۳ق» ص۳۵۷-۳۵۲۰). در 
ادامةٌ این حدیث پس از نقد قیاس به نقد وصف خداوند به اوصافی 
پرداخته می‌شود که موهم تشبیه است و همچون آنچه در باب قیاس در این 
روایت دیده می‌شود. پرسش به نحوی است که جمعی از پیروان امامیه به 
چنین اقوالی باور داشته‌اند. 
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"البزنطی قال: وسمعت الرضالثل یقول: قال آبو حنيفة لأبی عبد ال لا 
آیش فرق ما بین ظلال المحرم والخباء؟ فقال له آبو عبد اش 3 ان السنة لا 
تقاس" (همان‌اثن ص ۳۵۹). 

"البزنطی قال: قال رجل من آصحابنا لابی الحسن 3 نقیس علی الاشر 
نسمع الرواية فنقیس علیهاء فأبی ذلك وقال: قد رجع الامر |ذا الیهم» فلیس 
معهم لأحد آمر" (برقی, ۱۳۳۱ش» ص ۲۱6-۲۱۳). 

یک روایت مستثنا هم وجود دارد که به نقل ریان بن صلت از امام 
رضالث* است و همانند حدیث اول از بزنطی, در این حدیت نیز موضوع قول 
به قیاس و ری در کنار موضوع تشبیه تخطئه شده است؛ با این عبارت: 
المومنین لا قال: قال رسول الّه 3 قال اللّه جل جلاله: ما آمن بی من فسر 
قالب حدیث قدسی بیان شده و بر اساس تحقیفات تاریخی می‌دانیم که 
گفتمان تفسیر به رأی و قیاس در عصر حیات پیامبر 3 ح نبوده است. با 
وجود آن که ریان بن صلت را نمی‌توان به آسانی از پیروان مکتب هشام بن 
سالم دانست. اما منشأً این روایت هر شخصی باشد و در هر طبقه‌ای این 
روایت پدید آمده باشد. هم در بخش مربوط به قیاس و رأی و هم در 
حمله‌ای که به تشبیه دارد. فضای گفتمانی مشابه خبر اول بزنطی داشته است. 

در تقابل با رأی و قیاس که دست کم طیفی از امامیه در عصر امام 
رضالثّ بدان قائل بوده‌انده آنچه نزد جناح مقابل -یعنی جناح هشام بن سالم 
و زک نا کی قرار گرفته و به‌عنوان یک آموزه محوری مطرح شده است؛ 
مضمونی روایی از ائمه 74 است که در آن وظيفة ائمه ارائه اصول شریعت. 
و وظیفةٌ عالمان تفریع فروع از آن اصول دانسته شده است. این آموزه در 
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حدیثی کوتاه نقش بسته است با این تعبیر: "علینا القاء الاصول و علیکم 
التفریع ". در حالی که چنین مضمونی از ائمةٌ پیشین همچون امام باقر* (ابن 
ان جمهور» ۳ ج 1 ی و امام صادق تا (ابن ادریس 6۰ جح 
امام رضالثْا نیز نقل کرده اشتت رافن ادریس. ۰ اي جح ص ۵۷۵). گفتنی 
است در طی سده‌های بعد. این احادیث از مهم‌ترین زمینه‌های برای امامیه 
در حوزه نظریه پردازی برای اجتهاد و بیان حدود و ثغور آن بوده است. 

به عنوان تتمه‌ای بر بحث رأی و قیاس. بجاست به موضوع علل الشرایع 
نیز اشاره‌ای شود. البته می‌دانیم که اندیشیدن به علل احکام و شرایع. تلازم 
شتقیمی با کاریزد قیابن تلتارجم.ولی به عکتس» هر آن کبس که یه دنیال 
کاربرد قیاس باشد. به موضوع علل توجهی ویژه خواهد داشت. در همین 
راستا؛ بجاست به طیف وسیعی از روایات اشاره شود که در آنها؛ به نقل از 
امام رضا لا پاره‌ای از احکام به صورت معلّل بیان شده‌اند و بالقوه این تعلیل 
می‌تواند زمینُ تعمیم حکم را نیز فراهم آورد. به‌عنوان نمونه می‌توان به 
حدیثی اشاره کرد که در آن گفته می‌شود آب چاه نجس نمی‌شود مگر به 
تغییر بو و مزه و گفته شده دلیل این حکم آن است که آب جاه اه دارد: 
آن یتغیر ریحه آو طعمه, فینزح حتی پذهب الریح ویطیب طعمه لان له مادة" 
علت: کلینی» ۲۱ص جح ۳ ص ۵). 

به اینها باید طیف گسترده‌ای از احادیث را علاوه کرد که توسط فضل 
رضا له نقل شده است (همان اثر ج ۲ ص ۹۵ به‌بعد) و همین نشان می‌دهد 
که نقل علل شرایع از آن حضرت. مربوط به مکتب خاصی نبوده است. 
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دعوت عالمان به تفریع و افتاء 
در تقابل با رای و قیاس که دست کم طیفی از امامیه در عصر امام رضا ۱ 
پدان قائل بوده اند آنچه نزد جناح مقابل - یعنی جناح هشام بن سالم - مورد 
تأکید قرار گرفته و به‌عنوان یک آموزه محوری مطرح شده است. مضمونی 
روآیی از انمه طق ام که در ان توطقه رنه ارآنه اضول: شرت و وه 
عالمان تفریع فروع از آن اصول دانسته شده است. این آموزه در حدیثی 
کوتاه نقش بسته است با این تعبیر: "علینا القاء الاصول و علیکم التفریم ". در 
حالی که چنین مضمونی از ائمه پیشین همچون امام باقر 3۶ (ابن ابی 
جمهور 4۰۳اق. جع صء0۶) و امام صادق تا (ابن ادریس ۸4۱۰ ج۳ 
ص ۵۷۵؛ ابن ابی جمهون همانجا) احمد بن محمد بزنطی از رجال مکتب 
هشام بن سالم. در کتاب خود با عنوان الجامی همین مضمون را از شخص 
امام رضا ما نیز تقل کرده است (ابن ادریس. ۶۱۰اق» ج۳ ص۵۷۵). گفتنی 
است در طی سده‌های بعد. این احادیث از مهم‌ترین زمینه‌ها برای امامیه در 
حوز؛ نظریه‌پردازی برای اجتهاد و بیان حدود و ثغور آن بوده است. 

اما فراتر از آن باید به احادیثی اشاره کرد که در آن امام رضالثلا مشخصاً 
افرادی از معاصران خود را به فعالیت به عنوان یک فقیه و نشستن در جایگاه 
افتاء فراخوانده و تشویق کرده و از دگر سو از شیعیان نیز خواسته است که 
به این عالمان رجوع کنند. می‌دانیم که پیشتر نیز از سوی ائمه 9 چنین 
آقلاماتن وروت کرفعه هه مان مهو او انان بخ تقلب ره کمه‌نطایق 


مردم فتوا دهد (نجاشی. 39-۷۲ ص ۱۰). 

در خصوص امام رضا مه دو تن از کسانی از اصحاب که چنین نگاهی 
به آنها وجود دارد؛ یونس بن عبدالرحمان و زکریا بن آدم قمی است. با 
هشام بن سالی شخصیت یونس بن عبدالرحمن به عنوان یکی از اصلی‌ترین 
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عالمان مکتب نخست بسیار جنجالی و بحث‌انگیز بوده است. اما طیفی از 
یونس احاله کرده است. از جمله می‌توان به حدیثی اشاره کرد که هم 
عبدالعزیز بن مهتدی از رجال قمی و هم حسن بن علی بن یقطین از رجال 
عراقی آن را نقل کرده‌اند. مبنی بر این عبدالعزیز از امام رضا لا درخحواست 
کرده است از آن رو که در سرزمینی دور می‌زید و دائماً مراجعه به امام برای 
او میسر نیست کسی را برای استفتاء معرفی کند تا "معالم دین خود را از او 
برگیرد و حضرت. پونس بن عبدالرحمان را معرفی کرده است (کشی. 
تاداون له است که امام رضا ما در حصوص علم و فتوا به وی ارجاع 
می‌داده اسشت (همان اثره» ص۶۶۱). 

همچنین روایتی بسیار نزدیک به روایت عبدالعزیز بن مهتدی وجود دارد 
مشابهی از امام رضاللْلا کرده و حضرت رالبرای‌طگرفتل معالم دینش به 
زکریابن آدم قمی احاله کرده است (کشی. ۱۳۶۸ش» ص ۵۹0-۵۹۶ 
الاعتصاصء ص۸۷). در نظر گرفتن این که عبارات این حدیث دقیقاً عین 
عبارات حدیث عبدالعزیز بن مهتدی است و این که برخلاف یونس زکریا 
بن آدم از رجال مورد احترام در مکتب هشام بن سالم بوده است» دور نیست 
اگر احتمال داده شود حدیث مربوط به زکریا بن آدم بازتحلیل حدیث ابن 
مهتدی در باره یونس بوده باشد. 

مواردی نیز در احادیث منقول از امام رضانلا وجود دارد که در آنها 
بدون نامبری از شخص معین. امام رضالث* شیعیان خود را به رجوع به 
عالمان ذی‌صلاح فراخوانده است. از جمله می‌توان به حدیث ابوالصلت 
هروی به نقل از امام رضا لا اشاره کرد که در آن احیای امر اهل بیت 22 آن 
دانسته شده است که کسی که علوم آنان را بیاموزد و به مردم آموزش دهد و 
حضرت بر این کسان درود فرستاده است؛ با این عبارت: 
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"عبد السلام بن صالح الهروی قال: سمعت آبا الحسن علی بن موسی 
الرضا لا یقول: رحم الّه عبدا آحیا آمرناه فقلت له: وکیف یحیی آمرکم؟ قال: 
بتعلم علومنا ویعلمها الناس فان الناس لو علموا محاسن کلامنا لاتبعونا" 
(ابن بابویه» ۱۹۸۶م۰ ج۱ ص ۲۷۵). 

در عبارتی در باب علل از زبان فضل بن شاذان یکی از اهداف حج تفقه 
و نشر اخبار ائمه 92 دانسته شده و در نهایت فضل اصل این سخن را به 
امام رضا تا نست داده است؛ عبارت این است: 

"فان قال: فلم آمر بالحج؟ قیل: لعلة الوفادة الی ال عز وجل وطلب 
الزيادة والخروج من کل ما اقترف العبد ... مع ما فیه من التفقه, ونقل آخبار 
الائمة #2 ٍلی کل صفع وناحية کما قال الثه تعالی لول تفر من کل فرة 
هم طقةلَقمُ و في الدین ولینذروا قومهم اذا رجشوا ایهم لَفم 
یَخْذرون" (توبه» ۱۲۲/۹) و لیَشهَدوا منافع له" (حج. 6۲۷/۲۲" (ابن بابویه 
۵اق ص ۲۷۳؛ همو» ۱۹۸۶م» ج ۲ ص۱۲۰). 

در حدیثی از علی بن اسباط هم به گونه‌ای سخن گفته شده که گویی امام 
رضا نثْا استفتاء از اهل ولایت آن حضرت در سرزمین‌های مختلف را تایید 
می‌کرده است (ابن بابویه, ۱۳۸۵ق» ص ۵۳۱: هم ۱۹۸۶م» ج ص ۲4۹). 

به مجموع این روایات. باید احادیث از حسن بن جهم عالمی از ال اعین 
را علاوه کرد که در انها نوعی تعلیم استدلال و استنباط حکم به حسن دیده 
می شود. از جمله در حدیثی امده است که حسن بن جهم از امام #2۶ در 
خصوص مسأله‌ای می‌پرسد و حضرت از باب تمرین پاسخ را به خود او 
وامی گذارد و با لبخند خود درست بودن پاسخ را تایید می‌کند؛ با این عبارت: 

"عن الحسن بن جهم قال: قال لي آبو الحسن الرضا * یا آبا محمد, ما 
تقول في رجل یتزوج نصرانية علی مسلمة؟ قلت: جعلت فدك وما قولي بین 
پديك. قال: لتقولن. فان ذلك یعلم به قولي. قلت: لا یجوز تزویج النصرانية 
علی مسلمة ولا غیر مسلمة. قال: ولم؟ قلت: لقول ال عز وجل ولا تنکضُواً 
المُشرکات حتی یوّهن" (بقره. ۲۲۱/۲). قال: فما تقول في هذه الاية: 
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"وامُخصات من این أوتواً لکتاب من یلک" (مانده ۴6۵/۵ قلت: فقوله 
"ولاً نیوا المَشرکات" (بقره ۲۲۱/۲) نسخت هله الاية فتبسم ثم سکت" 
(کلینی» ی ج ص ۳۵۷؛ طوسی. ی جح" ص ۱۷۸؛ همو. 
۵۶اق ج۷ ۰ص 1۹۷). 
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منابع: 


. 
. 


4 
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قرآن کریم. 

بن ابی جمهور محمد بن علی (۶0۳اق؛ غوالی اللالی؛ به کوشش مجتبی 
عراقی؛ قم: مطبعه سید الشهداء ّ. 

بن ادریس, محمد (۱۶۱۰ق)» السراث قم: موسسة النشر الاسلامی. 

بن بابویه محمد بن علی (۱۶۱۷) لامالی. قی مسسه بعثت. 

همو (۱۳۸۷ق) التوحید. به کوشش هاشم حسینی تهرانی, تهران: مکتبة 
لصدوق, 

همو (۱۳۸۵ق). علل الشرایع» نجف: المکتبة الحيدریة. 

همو (۱۹۸۶م) عیون انعبار الرضا 3 بیروت. موسسه الاعلمی. 

همو (۱۳۹۰ق). کمال الدین. به کوشش علی‌اکبر غفاری. تهران: مکتبةٌ 
یاو 

همو (۱۳۱۱ش» معانی الاخبار» به کوشش علی‌اکبر غفاری. قم: مسسة النشر 
لاسلامی. 

.همو (۰1ع۱ق) من لایحضره الفقیه, به کوشش علی اکبر غفاری قم: جماعدة 
لملاوشستت: 

.ابن سعدء محمد (۱۹۰8م) کتاب الطبقات الکبیر به کوشش زاخاو و دیگران, 
لیدن: بریل. 


غفاری, تهران: مکتبة الصدوق. 


لکتب العلمية. 


.ابن قتیبه. عبداله بن مسلم (۱۳۹۳ق) تاویل مختلف الحدیث, به کوشش محمد 


زهری نجار بیروت: دار الجیل. 


1 بن ندیم محمد بن اسحاق (۱۳۵۰ش) الفهرست. به کوشش رضا تجدد. 


تهران: کتابخانه اسدی. 


رشید رضا بیروت: دارالمعرفة. 
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۷.برقی. احمد بن محمد (۱۳۳۱ش) المحاسن, به کوشش جلال‌الدین محدث. 
تهران؛ دار الکتب الاسلامیة. 

۸. پاکتچی. احمد (۱۳۷۲ش») «ابوحنیفه» داثرة المعارف بزرگ اسلامی. ج ۵ 
تهران: مرکز دائرهءٌ المعارف بزرگ اسلامی. 

٩‏ همو (۱۳۷۳ش). «اجماع)» داثرة المعارف بزرگ اسلامی. ج تهران: مرکز 
داثرءٌ المعارف بزرگ اسلامی. 

۰ همو (۱۳۱۵ش)». «گرایشهای فقه امامیه در سده دوم و سوم هجری». نامه 
فرهنگستان» سال ۳ شم ۶. 

1 
ربانی شیرازی و دیگران تهران: المکتبة الاسلامية. 

۲ سسن بن سلیمان حلی (۱۳۹۹ق) محتصر بصائر الدرجات. نجف: المکتبة 
الحيدریة. 

۳ حمیری, عبداله بن جعفر (۱4۱۳ق) قرب الاستاد» قم: مس آل البیت 9 

6 خطیب بغدادی احمد ین علی (۱6۰۵ق) لاه ی عم الرواية» ببه کوشسشی 
احمد عمر هاشم. بیروت: دار الکتاب العربی. 

۵ خوارزمی؛ محمد بن محمود (۱۳۳۲ق)» جامع مسانید ابی حنيفة, حیدرآباد 
دکن: داثرة المعارف العثمانية. 

1 دارمی. عبدالّه بن عبدالرحمان (۱۶۰۷ق) الستن, به کوشش فواز احمد زمرلی 
و خالد السبع العلمی» بیروت: دار الکتاب العربی. 

۷ زرکشی. محمد بن عبدالّه (8۱۶۲۱) البحر المحیط. به کوشش محمد محمد 
تام بیروت: دار الکتب العلمية. 

۸ سبط ابن جوزی» یوسف (۱۳۸۳ق). تذکرة الحواص, به کوشش محمد صادق 
بحر العلوم. نجف: المکتبة الحيدرية. 

کی مایت آفییی (قهباایا اتصا اس کی 4 کوق ‏ سا امه 
حیدر» بیروت: موّسسة الکتب الثقافية. 

۰ همو (۱۳۵۸ق) الرسالة, به کوشش احمد محمد شاک قاهره: مکتبة مصطفی 
البابی الحلبی. 
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۲ طبرسی. احمد بن علی (۱۳۸۹ق) الا حتجاجء به کوشش محمدباقر موسوی 
خرسان» نجف: دار النعمان. 

۳ طوسی, محمد بن حسن (۱۳۹۱۳ش) الاستبصار؛ به کوشش حسن موسوی 
تیان نهآ دا الکنت رادید 

۶ همو (۱۳۱۶ش» تهذیب الاحکام» به کوشش حسن موسوی خرسان, تهران: 


دار الکتب الاسلامية. 

۵ همو (۱۳۵۱ق) الفهرست., به کوشش محمد صادق آل بحرالعلوم. نجف: 
المکتبة المرتضوية. 

1 عیاشی. محمد بن مسعود (۱۳۸۱-۱۳۸۰ق) التفسیر تهران: کتابخانه علمیه 
اسلامیه. 

۷ کتاب سلیم بن قیس (۱۶۱۵ق)» به کوشش محمد باقر انصاری قم: چاپخانه 
نگارش. 


۸ کشی. محمد بن عمر (۱۳۶۸ش» معرفة الرجال, اختیار طوسی. به کوشش 
حسن مصطفوی. مشهله اششار ات ذانشگاه فردوسی. 

۹ کلینی» محمد بن یعقوت (۱۳۹۱)؛الکافی» به کوشش علی‌اکبر غفاری؛ تهران: 
دار الکتب الاسلامية. 

۰ نجاشی» احمد بن علی (۱۶۰۷) الرجال» به کوشش موسی شبیری زنجانی» 
قم: مسسة النشر الاسلامی. 

۱ نعمانی» محمد بن ابراهیم (۱۶۲۲ق) الغیبة, به کوشش فارس حسون قم: انوار 
الهدی. 

۲ نوری» حسین (بی تا)؛ مستدرک الوسائل» قم: موسسة آل البیت تبلق 
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۱۵ 


امام رضا(-2) و دانش فقه 


احمد پاکتچی 
آن اندازه که به حیطهٌ فقه امامیه مربوط می‌شود. این باور در میان عموم 
فقیهان وجود دارد که پس از مدون ساختن مکتب جعفری توسط امام جعفر 
صادق 4 نخست فرزند ایشان امام کاظم ۷ و سپس نواده ایشان امام رضا لا 
زاستی الم 42 [ هار هرک کراهفده درم ۳۱ حصلم ی 
احادیث فقهی در منابع امامی را احادیث منقول از امام باقر تا امام رضا فلا 
تشکیل داده است. این امر به خوبی نشان می‌دهد که تا چه حد آن حضرت 
نسبت به حوزهٌ مسائل فقهی اهتمام داشته. و این جایگاه تا چه اندازه در 
فرهنگ شیعه برای آن حضرت شناخته شده است. 
فارغ از نقدهای جدی که بر انتساب کتابی با نام فققه الرضا لا به آن 
حضرت وجود دارد. اصل این نکته قابل توجه است که چنین انتسابی 
صورت گرفته است؛ بدین‌معنا که اهتمام حضرت نسبت به دانش فقه به 
اندازه‌ای برای امامیه محرز بوده. که تالیف یک کتاب جامع و مدون در 
خصوص مسائل فقهی از آن حضرت. در طول سده‌های متمادی برای طیفی 
که به صحت انتساب آن باور داشتند» امری دور از انتظار نبوده است. 
با این حال به نظر می‌رسد بیرون از دایرة امامیه. آن جایگاهی که باید 
برای فقاهت امام رضا شناخته نشده است؛ به عنوان نمونه. منابع زیدیه با 
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وجود اهتمامی که به ضبط اقوال امامان باقر و صادق لا نشان داده‌اند. عنایتی 
به اقوال امامان کاظم و رضالا نداشته‌اند؛ امری که حتی در فهرست 
اختصارات ابن مرتضی در آغاز البحر الزنعار مهم‌ترین کتاب زیدیه در فقه 
تطبیقی نیز به وضوح نمود یافته است (ابن مرتضی. ۱۶۰۹ق» ج ۱ ص ٩-۸‏ 
۳ در منابع اهل سنت نیز تاکید بر فقاهت آن حضرت بسیار کمتر از حد 
انتظار دیده می‌شود. 

شاید جدی‌ترین نقل در اين باره. مربوط به حاکم نیشابوری (وفات 
۵ ق) در تاریخ نیشابور است که تصریح دارد امام رضاللا -زمانی که سن 
او به‌تازگی از پیست گذشته بود - در مسجد رسول اله2# در مدینه فتوا 
می‌داده است (به نقل: ابن حجر ۱۳۲۵ق» ج۸۷ ص۳۳۸ نیز: ابن جوزی» 
۲ اق ۱۰ ص‌۱۱۹) و ظاهراً با استنباط از همین نقل است که 
شمس‌الدین ذهبی اشاره دارد اين امام در جوانی و در زمان حیات مالک بن 
انس - فقیه مدینه -فتوا می‌داده است (ذهبی» ۱۶۰۵ق» ج ص۳۸۸ 

افزون بر ان نقلیات متعددی در منابع اهل سنت دیده می‌شود که با 
وجود عدم صراحت به فقه. از دانش گسترده ان حضرت سخن اورده‌اند. به 
عنوان نمونه در نامه‌ای به قلم فضل بن سهل که در آن» حضرت را از طرف 
مامون برای امدن به خراسان دعوت کرده است. آن حضرت چنین وصف 
شده است "فرزند پیامبر مصطفی. که هدایت‌یافته به هدایت اوست و 
اقتداکننده به کردار او. حافظ دین خداست و خزانه‌دار وحی خدا (رافعی؛ 
۷صم ج 4 ص 4۲۵). در همان نامه اشاره می‌شود که مأمون در تمام رجال 
از فرزندان عباس و امام علی #* تفحص کرد و کسی را فاضل‌تر پرهیزگارتر 
و عالم‌تر از او نیافت " (طبری» ۳۸۷اق» ج۸ ص۵۵۶؛ نیز نک: ابن جوزی» 
۲ ۱۰ ص4. 

همچنین در نقلی از ابراهیم بن عباس صولی از رجال اهل سنت و رجال 
دربار عباسی آمده که در بارة دیده‌هایش از امام رضالثا سخن گفته و یادآور 


شده است هر آنچه از او می‌پرسیدند» می‌دانست و من کسی از او داناتر 
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ندیدم؛ مأمون در مقام آزمایش از او هر دری سژالی می‌پرسید و او همه را 
پاسخ می‌داد (ابن بابویه, ۱۶۱۷ق» ص۷۵۸؛ همو ۱۹۸۶م۰ ج ۲ ص ۱۹۳). 

در متون سده‌های میانه و متاخر. شاید با تکیه بر همین یادداشت‌هاء امام 
رضانث* به سبب شاخص‌بودن در علم ستوده شده است؛ از جمله ابن ماکولا 
یادآور می‌شود که حضرت از اعیان اهمل بیت در علم و فضل بود (ابن 
ماکولا» ۱۶۱۱ق» جء» ص ۷۵). ذهبی او را در علم و دیین و سروری در 
جایگاهی رفیع می‌شمارد (ذهبی. ۱۶۰۵ق؛ ج٩‏ ص۳۸۸-۳۸۷) و ابن حجر 
عسقلانی تصریح می‌کند که آن حضرت با وجود شرف در نسب. از اهمل 
علم و فضل بود (ابن حجر ۱۳۲۵ق» ج۰۷ ص ۳۳۹). 

باید افزود بر اساس یادکرد منابع برخی از فقهای نامدار اهمل سنت در 
نسل پس از امام رضالث مانند احمد بن حنبل و اسحاق بن راهویه نیز از 
محضر آن امام استفاداتی داشته‌اند (طوسیء 1۱۵اق» ص ۳۵۱ ذهبی. همان 
اثر ٩‏ ص۳۸۸ 

در حال حاضر آنچه از احادیث امام رضالقلا در مباحث مختلف فقهی 
در کتاب اربعه و دیگر کتب حدیثی امامیه برجای مانده است. حجمی 
درخور توجه را به حود احتصاص می‌دهد؛ تفریبا نیمی از احادیث آن 
حضرت به موضوعات فقهی مربوط می‌شود و در مسند لامام الرضا گد 
گردآوری عزیزاله عطاردی, تقریباً یکی از دو مجلد کتاب. صورت مدون و 
باب‌بندی‌شده از احادیث فقهی آن حضرت است. 

در طول تاریخ فقه امامیه» همواره فقهای این مذهب از اصولی تا 
اخباری - کوشش داشته‌اند تا فقه امامیه را از حلال این احادیث استخراج 
کنند و البته در اين راه با دشواری‌هایی مواجه بوده‌اند که انان را به سوی 
مکاتب متنوع و استنباط‌های مختلف سوق داده است. با این وصف. ادعای 
این که بتوان بر اساس احادینی منتخب از آن حضرت تصویری دقیق از 
انديشةٌ فقهی آن حضرت ارائه داده ادعایی گزاف خواهد بود. تنها می‌توان 
گفت در مقاله حاضس روش پژوهش روش فقاهتی نیست. بلکه روش 
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تاریخی است و در پیاده‌سازی این روش. دو رویکرد مهم در مد نظر بوده 
است؛ نخست این که فارغ از تعارض رخ‌داده در روایات. خود گفتمان و 
فضای گفتمانی که آن اقوال متعارض را پدید آورده است. مورد تکیه قرار 
گیرد و دیگر این که بر اساس رویکردی انسجام گره کوشش شده است تا 
تصویری برخوردار از انسجام درونیء و هم سازگاری بیرونی با دیگر 


الف. تعلیم استدلال فقهی 

به‌عنوان یک امام. بخشی از آنچه در تعلیمات امام رضالث دیده می‌شود از 
شم تعلی استدلان فلهی به یزان اعامی یخی وید شین تین از ان 
تعلیم را باید در قالب اخباری از حضرت بازجست که از نظر مقولات مطرح 
در حدیث. در حوز؛ اصول فقه جای می‌گیرند و از آنجا که در مقالات 
مستقلی به این دست اخبار پرداخته شده است. از طرح آنهتا شود وتان 
جشز ابش آم. آر اینجاخرتایم توامپ)کردآه بنج سار 
را مورد بررسی قرار دهیم که در حوزه‌های کاربردی فقه جای می‌گيرد. 


الف -۱. تأأکید بر عرف و پرهیز از تفسیر انتزاعی 

به عنوان آغازی برای این بخش, بجاست به مجموعه‌ای از اخبار منقول از امام 
رضالثلا توجه شود که در آنها رابطه عرف اجتماعی با احکام شرعی بررسی 
شده و از فقیه خواسته شده است در مقام مواجهه با اموری که ماهیتا عرفی 
هستند بر همان درک عرفی تکیه شود و از تفسیرهای انتزاعی در این باره 
پرهیز گردد. تکرار این آموزه در موقعیت‌های متعدد از تعلیم فقهی امام رضا لا 
می‌تواند گواهی بر این امر باشد که اين گونه تفسیرهای انتزاعی نزد فقیهان در 
عصر آن حضرت رواج داشته و این حجم از مقابله از ان تفهت که روتایرد 
به تفسیر انتزاعی از امور عرفی نزد فقیهان آن دوره گسترده بوده است. 


یکی از مصادیقی که اين آموزه در آن دیده می‌شوده پرسشی است که از 
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حضرت صورت گرفته است. در بار؛ این که کسی یک خادم پا خانه را به عنوان 
مهریه پا بخشی از مهریه قرار می‌دهد. اما خادم با خانه متعینی را مشخص 
نمی‌کند. در پاسخ امام لا از این پرسش آمده است که مبنای عمل در چنین 
مواردی» قدر متوسط عرفی از بهای یک خادم يا خانه است؛ با این عبارت: 

"عن علی بن آبی حمزة قال: قلت لابی الحسن الرضال#: تزوج رجل 
امرأة علی خادم قال: فقال لی: وسط من الخدم. قال: قلت: علی بیست؟ قال: 
وسط من البیوت" (کلینی» ۱٩۱۳ق.‏ ج۵. ص ۳۸۱). 

در حدیث دیگری پرسش از آن است که اگر میت وصیت کرده باشد که 
شمشیر معینی را به کسی دهند» شمشیر با غلاف و زیورش از آن اوست و 
فکغای. ور تفه باره ابید که ی غریان در اعتار ان فره فراز داوم یود 
مسموع نیست. همچنین است اگر وصیت کرده باشد صندوق معینی را به 
کسی دهند. در ان صورت صندوق با محتویات ان مقصود است و صندوق 
تیه شنده مراد لیسنخه با این عبارت: 

آبو جمیلة » عن الرضال* قال: سألته عن رجل آوصی لرجل بسیف؛ 
وکان فی جفن وعلیه حلیة؟ فقال له الورثة: انما لك التصل ولیس لك المال. 
قال: فقال: لا. بل السیف بما فیه له. قال: فقلت: رجل آأوصی لرجل بصندوق 
وکان فیه مال فقال الورثة: انما لك الصندوق ولیس لك المال. قال: فقال: آبو 
الحسن # الصندوق بما فیه له" (کلینی. ۱٩۱۳ق»‏ ج۷ ص44؛ ابن بابویه 
6 ج4 ص ۲۱۷؛ طوسیء ۳۱۶اق. ج ص ۲۱۲-۲۱۱). 

آبو جمیلة قال: کتبت الی آبی الحسن ۹ آسأله عن رجل أوصی لرجل 
بسیف. فقال الورثة: انما لك العدید. ولیس لت التخلية: لیس نله غیر الحدید: 
فکتب الي: السیف له وحلیته" (کلینی. ۱٩۱۳ق»‏ ج۰۷ ص4۶؛ طوسی, 
۶ج ص ۲۱۲). 

سرانجام باید به حدیثی اشاره کرد که در آن از امام رضالیّ* در بارة 
وصیت یک زردشتی پرسش می‌شود؛ متوفای زردشتی که مردی از اهمل 
نیشابور بوده» وصیت کرده بود بخشی از مالش را به فقرا عطا کنند و قاضی 
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نیشابور حکم کرده بود که آن مال میان فقرای مسلمان توزیع شود؛ اما امام 
رضالفلا تأکید داشت که عرفاً یک فرد زردشتی زمانی که مالی را برای صدقه 
وصیت می‌کند. مقصود وی صرف آن مال برای فقهای زردشتی و نه مسلمان 
است و بر همین اساس, آن مال باید میان فقرای زردشتی توزیع شود. افظ 
حدیث این است: 

کتب الخلیل بن هاشم الی ذي الریاستین وهو والي نیسابور آن رجلا من 
المجوس مات وأوصی للفقراء بشیم من ماله فأخذه قاضی نیسابوره فجعله 
في فقراء المسلمین. فکتب الخلیل الی ذي الرياستین بذلك فسأل المأمون 
عن ذلكه فقال: لیس عندي في ذلك شی» فسأل آبا الحسن شا فقال آبو 
الحسن #۶ |ٍن المجوسي لم پوص لفقراء المسلمین» ولکن ينبغي آن یژخذ 
مقدار ذلك المال من مال الصدقة. فیرد علی فقراء المجوس" (کلینی. ۱۳۹۱ق. 
ج۷ ص۱٩‏ ابن بابویه 4۰۶اق» ج4 ص ۲۰۱؛ طوسی, ۳۱۳اق» ج4 
ص ۱۳۹؛ همو ۱۳۹۶ق» ج ٩‏ ص ۲۰۳-۲۰۲؛ نزديك به آن: ابن بابویه» 
۶م ج ۲ ص ۱۸). 


الف -۲. مطرح ساختن قواعد فقهی 

قواعد فقهی در عمل حالتی صورتبندی‌شده از مستندات فقهی است که 
می‌تواند به‌عنوان یک فرم مشترک. در طیف گسترده‌ای از موارد مورد استناد 
قرار گیرد و خود ممکن است از تشریع شارع یا یک مبنای عقلانی برآمده 
باشد. آنگاه که در نصی رسیده از یکی از معصومین. یک قاعده فقهی شده. 
در سده‌های بعد توسط فقیهان امامی منقح شده و در فهرست قواعد فقهعی 
کنسا هه سامت و ی سرا فراغل ض ی غالتا یی هت اش 
نمی‌گیرد که آیا معصوم در مقام بیان یک قاعده بر آمده از تشریع شارع 
فقهی به اشاره يا تبیین در خلال مباحث فقهی منقول از امام رضانا دیده 


می‌شود. 
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یکی از این قواعد که در حوزه‌های بسیاری از نقه کاربرد دارد و در 
قاعده "لا پحرم الحرام الحلدل ۷ نت , در حدیت مورد نظر نام شعص و ۵ 
صریحاً نیامده. اما به قرينةٌ این که مرزبان شخصی از اصحاب امام رضا لا 
تست که و منت ها مکوری: از زن ممضرت دالعه است: (معاا تک کلیتی: 
۱ ج1» ص۲۳۸ ظاهراً پاسخ‌دهنده امام رضا لا است. متن روایت 

"صفوان قال: سأله المرزبان عن الرجل یفجر بالمرأة وهي جارية قوم 
آخرین. ثم اشتری ابنتها؛ آیحل له ذلك؟ قال: لا بحرم الحرام الحلال. ورجل 
فجر بامرأة حراما آیتزوج ابنتها؟ قال: < پحرم الحرام الحلال" (طوسی. 
۵۶ ج۷ ص 4۷۱). 


این قاعده که معصوم لا در مقام پاسخ بدان استناد کرده. قاعده‌ای ابیت 
که در میان احادیث. از زبان رسول اکرم 72 نیز نقل شده است و می‌تواند 
نمونه‌ای از تمسک به یک نص پیشین باشد. این حدیث به روایت برخی از 
شده و در منابع شیعی. از زبان امام علی نیز آمده است (قاضی نعمان» 
۳ ج۲» ص۲۳۰). برخی منابع نیز آن را به عنوان سخنی موقوف از 
۳ ج۷ ص ۱۹۸) و عروه بن زبیر (صنعانی» همانجا؛ سعید بن منصور» 
همان‌اثر» ج ۰۱ ص ۱ ۱8۶ نقل کرده‌اند و در منابع شیعی نیز به عنوان قول امام 
باقر لا (قاضی نعمان. ۱۳۸۳ق» ج۲. ص۲۳۰ ۲۶۳) و هم امام صادق تلا آمده 
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ضمناً می‌دانيم که به‌حصوص دربارة وقوع محرمیت ناشی از زنا از نسل 
تحار مایعین هن غرای فان کیان ضرق ریت رو نس میب گر 
بصره و ابراهیم نخعی و عامر شعبی در کوفه اختلافی برخاسته بود (ابن ابی 
شیبه ۹ جح" 13۹ آبن حزم. المحلی» ج ٩‏ ص ۵۳۲-۵۳۲) و در 
طول سده دوم هجری» یعنی در استانه اظهار نظر امام رضالم اختلافی 
گسترده در این باب میان فقیهان اصحاب رأی در کوفه با فقیهان اصحاب 
ایشا تسین استلم سوه کوفیان ای رژای تا زا مغ نب متهروی 
آن که قاطبه اصحاب حدیث و از جمله محمد بن ادریس شافعی از 
معاصران حضرت. با تمسک به قاعده یادشده و در موضعی مشابه با موضع 
شافعی لام ج ص ۱۵۳؛ شیبانی. ۱۳۸۵ق. ج۳ ص ۳۷۱ ۰۳۷۵ ٩۳۸۳‏ ابین 

نمونه دیگر قاعده‌ای است که امام رضالثا آن را از امام صادق نقل 
کرده و مضمونش این است که هرگاه خداوند بر بنده‌ای غالب شود خود 
بیش از هم عذر او را خواهد پلیوفت: استناد به این قاعده در موردی مطرح 
شده است که فردی از حضرت در بارٌ کسی پرسش می‌کند که یک شبانه در 
حالت اغما قرار گرفته و این که آیا باید قضای نمازهای فوت شده حود را 
بسا آوزد با تخیر عتازنت یت این ایتخا: 

"... وکذلک کل ما غلب ال علیه» مثل المغمی علیه الذی یغمی علیه فی 
علی العبد فهو آعذر له" (ابن بابویه ۱۳۸۵اق. ص ۲۷۱؛ همو ۱۹۸۶م ج ۲ 
ص۱۲؛ نزدیک به آن از طریق دیگر: همو 4۰۶اق» ج ۱ ص ۳۱۳). گفتنی 
است عبارت منقول از امام صادق# مستقلاً نیز در منابع امامیه از آن 
حضرت نقل سمل همست (نک: صفار ۹4 اق. ص۲۱ ۲۷-۳ ۳؛ کی 
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۱ ج۳ ص ۱۲ 4۱۳؛ طوسی. ۳۹۶اق» ج۳ ص ۳۰۲ ۳۰۳). 

مواردی از تمسک به این قاعده در آثار فتهای سده‌های بعد دیده 
می‌شود (مثلاً علامه حلی, ۶۱۲اق» ج۳ ص01 همی ۶۱۶ اق» ج 
ص۱۰۳؛ شهید ثانی. ۳۰۳ اق» ص ۳۱۱؛ مجلسیء ۳۹۳اق» ج ۲ ص 40۹) و 
تنوع کاربردهای آن به روشنی نشان می‌دهد که به عنوان یک قاعده تلقی 
شده است که می‌تواند خارج از مورد منصوص نیز مورد استناد قرار گیرد. با 
این همه اين قاعده در کتب مستقل قواعد فقه بسط داده نشده است. 

در بحث از قواعد. همچنین باید به مواردی اشاره کرد که در احادیث 
منقول از امام رضالثا به قاعده اضطرار استناد شده است. ولی معنای مقصود 
ز اضطرار در آن موارد؛ عام‌تر از آن است که به طور معمول از اضطرار 
فهمیده می‌شود. نمونه شاخص در دو حدیث منقول از امام رضالگلا است که 
ز آن حضرت در بارٌ خوردن اقسامی ویژه از ذبیحه پرسیده می‌شود و از 
فضای عرفی دو حدیث کاملا آشکار است که دایره اضطرار در آن موسع‌تر 
ز عسر و حرج است. عبارت ان احادیث این است: 

"سل المرزبان الرضالت* عن ذبيحة الصبي قبل آن یبلغ, وذبيحة المرأة. 
فقال: لا باس بذبيحة الخصي والصبي والمرة |ذا اضطروا الیه" (کلینی, 
۱ ج1» ص۲۳۸). ۱ ۱ 

"سأل المرزبان آبا الحسن لا عن ذبيحة ولد الزنا وقد عرفناه بذلك. قال: لا 
بأس به والمرأة والصبي |ذا اضطروا الیه" (ابن بابویه ۱۶۰۶ق ج۳ ص ۳۲۹). 

شیخ حر عاملی که به خاص بودن معنای اضطرار در این دو حدیث 
ترجه داشسته بادآون شده است: که اضتطرار در ایسع موارد موحبب ژوال 


الف -۴. استدلال بر پایه مناط 
اصحاب گوناگون امام رضاله به ویژه محمد بن سنان و فضل بن شاذان از 
آن حضرت روایات پرشماری در خصوص علل الشرایع نقل کرده‌اند که در 
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آنها به علل و مناطات احکام پرداخته شده است «مثلا ابن بابویه ۳۸۵اق» 
ص ۰۵۰۷ ۵۶۲. و بسیاری جاهای دیگر؛ همو, ۰۱۹۸۶ ج۲. ص ۰۱۰۲ ۱۰۳ و 
بسیاری جاهای دیگر)؛ اما در عمل این دست مباحث. غالبا موضوعاتی 
فرافقهی تلقی شده‌اند و در استدلالات فقهی فقیهان دوره‌های بعد به‌ندرت 
موثر بوده‌اند. بازگشت این نکته به همان ابهامات همیشگی است که در 
خصوص مرزهای میان تنقیح مناط و قیاس - که نزد مشهور امامیه ممنوع 
تلقی می‌شد - وجود داشته است. 

در میان این روایات انبوه» مواردی هم وجود دارد که در عرف فقها تلقی 
به مناط فقهی شده و در روند استدلالات فقهی آنان وارد شده است؛ بر این 
پایه می‌توان این دست احادیث را نمونه‌ای از تعلیم استدلال بر پایه مناط 
تلقی کرد. 

برخی از احادیث مورد نظرء مواردی هستند که امام رضالثلا در آنها مناط 
حکم نه به صراحت. بلکه بر پایه یک الگوی خارجی بیان شده است و با 
تکیه بر مشابه بودن يا نبودن دو عمل. حکم در مواردی جاری و در مواردی 
غیر جاری دانسته شده است. مانند انچه در بارة ایلاء و ظهار با کنیز دیده 
می‌شود. در حدیثی از حضرت گفته می‌شود که ایلاء از کنیز جایز نیست 
جون طلاق ندارد. اما ظهار واقع می‌شود؛ با این عبارت: 

"آحمد بن محمد بن آبي نصر قال: ساألت الرضالا عن الرجل يولي من 
أمته. فقال: لا. کیف يولي ولیس لها طلاق؟ قلت: یظاهر منها. فقال: کان 
جعف را یقول: یقم علی الحرة والأمة الظهار" (حمیری» ۱۶۱۳ق» ص ۳۱۳). 

چنان که دیده می‌شود در این حدیث به گونه‌ای سخن گفته شده است 
که می‌توان نتیجه گرفت ایلاء در مواردی واقع می‌شود که طلاق وجود دارد. 
اما ظهار دارای چنین قیدی نیست و در هر نوع رابطه مشروع جنسی 
می‌تواند تحقّق یابد. با وجود آن که مناط اصلی در این حدیث بیان نشده و 
تنها می‌توان بر اساس استنباط عرفی در بارةٌ مشابهت ایلاء با طلاق و عدم 
مشابهت ظهار با طلاق سخن گفت؛ اما می‌توان یک مناط ثانوی را از این 
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حدیث برداشت کرد و آن معیاربودن وجود یا عدم طلاق در صحت ایلاء 
است و با تکیه بر این مناط می‌توان نتیجه گرفت که در نکاح متعه. به همان 
دلیل که طلاقی وجود ندارد. ایلاء رخ نمی‌دهد اما ظهار رخ می‌دهد. 

در برخی از احادیث رضوی که به علت و مناط حکم پرداخته شده 
است. موضوع حکم به دو موضوع تحلیل شده و از آنجا که حکم در هر 
یک از آن دو موضوع معلوم و مبین است. مناط حکم ارائه شده است. 
نمونه‌ای اشکار از این دست احادیث را می‌توان در حدیث مربوط به تیمم 
به گل بازجست؛ با این عبارت: 

"علی بن مطر عن بعض آصحابناء قال: سألت الرضالا عن الرجل لا 
یصیب الماء ولا التراب آیتیمم بالطین؟ فقال: نعم صعید طیب وماء طهور" 
(طوسی. ۱۳۱۶ق» ج۱» ص ۱۹۰). 

همان گونه که دیده می‌شود. در این حدیث گل به عنوان موضوع بحث به 
دو موضوع اب و خاک تحلیل شده از ان جا که موقعیت اب به عنوان طهور 
و موقعیت صعید به عنوان طیب در ایات قرانی معلوم و مبین است. نتیجه 
گرفته می‌شود که ترکیب آن دو نیز می‌تواند به عنوان طهور مطرح باشد. 

برخی از فقهای مذاهب مانند ابوحنیفه با این استدلال تیمم به گل را 
ممنوع دانسته‌اند که طهارت يا باید با آب باشد يا با خاک و گل هیچ یک از 
آنها نیست؛ برخی از فقیهان امامی مانند علامه حلی با تکیه بر حدیث یاد 
شده از امام رضاثلا به این اشکال چنین پاسخ داده‌اند که گل با مزج (آمیزش 
آب و خاک) از حقیقت خود - یعنی طهور بودن دو جزء تشکیل دهنده آن - 
حارج نمی‌شود (نک: علامه حلی» ۱۳۱ق» ج»۱» ص ۱۶۳). 


الف-۴. دعوت عالمان به افتاء 


یکی از محوری‌ترین آموزه‌های منقول از ائمه معصومین 9 در خصوص 
افتاء عالمان روایاتی است که در آن وظیفه ائمه ارائه اصول شریعت. و 


وظیفه عالمان تفریع فروع از آن اصول دانسته شده است؛ این آموزه را 
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می‌توان در حدیثی کوتاه بازجست با عبارت: "علینا القّاء الاصول و علیکم 
التفریع" یا عباراتی نزدیک به آن. چنین آموزه‌های هم از امام باق را (ابن ابی 
جمهور, ۶۰۳ اق» ج4. ص1۶) و هم از امام صادق* (ابن ادریس؛ ۶۱۰ اق» 
ج۳ ص ۵۷۵؛ ابن ابی جمهور. همانجا) نقل شده و هم احمد بن محمد 
بزنطی آن را از امام رضالثا نقل کرده است (ابن ادریس همانجا). می‌دانیم 
که در طی سده‌های متمادی. این احادیث زمینه‌ای مهم برای امامیه در حوزه 
نظریه پردازی برای اجتهاد و بیان حدود و ثغور آن بوده است. 

اما فراتر از آن باید به احادیثی اشاره کرد که در آن امام رضالثلا مشخصا 
افرادی از معاصران خود را به فعالیت به عنوان یک فقیه و نشستن در جایگاه 
افتاء فراخوانده و تشویق کرده است و از دگر سو از شیعیان نیز خواسته 
است که به این عالمان رجوع کنند. می‌دانیم که پیشتر نیز از سوی ائمه 6 
چنین اقداماتی صورت گرفته بو مثال مشهور او ابان بن تغلب بود که 
مطابق روایات امام باق * از او خواسته بود تا در مسجد مدینه بنشیند و 
برای مردم فتوا دهد (نجاشیء ۱۶۰۷ق» ص ۱۰). 

در خصوص امام رضالّكه دو تن از کسانی از اصحاب که چنین نگاهی 
به آنها وجود دارد. یونس بن عبدالرحمان و زکریابن ادم قمی است. با 
وجود آن که به سبب اختلافات موجود میان دو مکتب هشام بن حکم و 
هشام بن سالم» شخصیت یونس بن عبدالرحمان به عنوان یکی از اصلی‌ترین 
عالمان مکتب نخست بسیار جنجالی و بحث انگیز بوده است. اما طیفی از 
روایات وجود دارد. مبنی بر اين که امام رضا لا شیعیان را برای استفتاء به 
پونس احاله کرده است. از جمله می‌توان به حدیثی اشاره کرد که هم 
عبدالعزیز بن مهتدی از رجال قمی و هم حسن بن علی بن یقطین از رجال 
عراقی آن را نقل کرده‌اند. که عبدالعزیز از امام رضا نا درخواست کرده است 
از آن رو که در سرزمینی دور می‌زید و دائماً مراجعه به امام برای او میسر 
نیست» کسی را برای استفتاء معرفی کند تا "معالم دیین خحود را از او 
برگیرد" و حضرت یونس بن عبدالرحمان را معرفی کرده است (کشی؛ 
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۸ش. ص 4۹۰044۱؛ نجاشی» ۱۶۰۷ق. ص 48۷). همچنین نجاشی یادآور 
شده است که امام رضالث* در خصوص علم و فتوا به وی ارجاع می‌داده 
است (همان اثر» ص41). 

همچنین روایتی بسیار نزدیک به روایت عبدالعزیز بن مهتدی وجود دارد 
که در آن, فردی به نام علی بن مسیب, به سبب بعد مسافت درخواست 
مشابهی از امام رضاللا کرده و حضرت او را برای گرفتن معالم دینش به 
زکریابن ادم قمی احاله کرده است (کشی. ۱۳۶۸ش» ص ۵۹۵-۵۹1؛ 
لانعتصاص» ص۸۷). در نظر گرفتن این که عبارات این حدیث دقیقاأ عین 
عبارات حدیث عبدالعزیز بن مهتدی است و این که برخلاف یونس زکریا 
بن آدم از رجال مورد احترام در مکتب هشام بن سالم بوده است. دور نیست 
اگر احتمال داده شود حدیث مربوط به زکریا بن آدم بازتحلیل حدیث ابن 
مهتدی در بارة یونس بوده باشد. 

مواردی نیز در احادیث منقول از امام رضالث* وجود دارد که در آنها 
بدون نامبری از شخص معین امام رضاء* شیعیان خود را به رجوع به 
عالمان ذی صلاح فراخوانده است. از جمله می‌توان به حدیث ابوالصلت 
هروی به نقل از امام رضالا اشاره کرد که در آن احیای امر اهل بیت 9 آن 
دانسته شده است که کسی که علوم آنان را بیاموزد و به مردم آموزش دهد و 
حضرت بر این کسان درود فرستاده است؛ با این عبارت: 

"عبد السلام بن صالح الهروي قال: سمعت آبا الحسن علي بن موسی 
الرضا لا یقول: رحم الّه عبدا آحیا آمرناء فقلت له: وکیف یحیی آمرکم؟ قال: 
یتعلم علومنا ویعلمها الناس فان الناس لو علموا محاسن کلامنا لاتبعونا" (ابن 
بابویه» ۱۹۸۶ ج۱ ص ۲۷۵). 

در عبارتی در باب علل از زبان فضل بن شاذان یکی از اهداف حج تفقه 
و نشر اخبار المه 9 دانسته شده و در نهایت فضل اصل این سخن را به امام 
رضالا نسبت داده است؛ عبارت این است: 


"فان قال: فلم آمر بالحج؟ قیل: لعلة الوفادة الی الّه عز وجل وطلب 
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الزيادة والخروج من کل ما اقترف العبد ... مع ما فیه من التفقه» ونقل آخبار 
الائمة 92 ٍلی کل صقع وناحية کما قال اه تعالی ولا تفر من کل فرة 
مهم طقةلَقمُ و في الدین ولینذروا قومهم اذا رجشوا ایهم لَفم 
یَخذرون- توبه, ۱۲۲/۹) و (یَنهَدوا مَافع له حج, 0۲۷/۲۲" (ابن بابویه 
۵اق ص ۲۷۳؛ همو. ۱۹۸۶م۰ ج۲ ص۱۲۰). 

در حدیثی از علی بن اسباط هم به‌گونه‌ای سخن گفته شده که گویی امام 
رضائثْلا استفتاء از اهل ولایت آن حضرت در سرزمین‌های مختلف را تایید 
می‌کرده است (ابن بابویه ۳۸۵اق. ص ۵۳۱: هم ۱۹۸۶ ج ص ۲44). 

به مجموع این روایات باید احادیثی از حسن بن جهم عالمی از آل 
اعين را علاوه کرد که در آنها نوعی تعلیم استدلال و استنباط حکم به حسن 
دیده می‌شود. از جمله در حدیثی آمده است که حسن بن جهم از امام لا در 
خصوص مسأله‌ای می‌پرسد و حضرت از باب تمرین پاسخ را به خود او 
وامی‌گذارد و با لبخند خود درست‌بودن پاسخ را تأیید می‌کند؛ با این عبارت: 

"عن الحسن بن جهم قال: قال لي آبو الحسن الرضالث: یا آبا محمد ما 
تقول في رجل یتزوج نصرانية علی مسلمة؟ قلت: جعلت فداك وما قولي بین 
یديك. قال: لتقولن فان ذلك یعلم به قولي. قلت: لا یجوز تزویج النتصرانية 
علی مسلمة ولا غیر مسلمة. قال: ولم؟ قلت: لقول اه عز وجل «ولا تنکشواً 
الْمُشر کات ختی یوم بقره» ۲۲۱/۲). قال: فما تقول فی هده الاية: 
(والتخصنات من لین توا الکتاب من تبحم مائده. ۹6۵/۵ قلت: فقوله 
(ولا تنیخواً لمُشرکات- بقره ۲۲۱/۲) نسخت هذه الاية فتبسم ثم سکت" 
(کلینی» ۱۳۹۱ق» ج ص ۳۵۷ طوسی. ۱۳۱۳ق» ج۳ ص۱۷۸: همو 
۵۶ ج۷ ص ۲۹۷). 
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ب. فقه امام رضا لا و مقتضیات اجتماعی 
ب -۱. طرح مسائل جدید فقهی 
در خصوص مسائل مختلف فقهی. به‌ویژه در باب عبادات انتظار می‌رود که 
هم در سنت نبوی بنیادهای لازم تأسیس شده باشد و هم در فقه امامان باقر 
تا کاظم 2 فروع مربوط به عبادات بسط همه جانبه‌ای یافته باشد و در عمل 
نیز چنین است. ولی از سویی برخی مسائل فرهنگی و اجتماعی پیش‌آمده در 
عصر امام رضالّا و از سوی دیگر با توجه به چندی حضور حضرت در 
ایران. توجه بیشتر به مسائل مربوط به فرهنگ‌های دیگر -به‌ویژه فرهنگ 
ایرانی - زمینه‌ساز مواجهه با مسائل جدید فقهی بوده که نیازمند پاسخ‌گویی 
بوده است. 

طرح مسائل جدید فقهی از سوی امام رضاللا را در ابواب گوناگون 
فقهی می‌توان بازجست که در اینجا تنها به نمونه‌هایی اشاره می‌شود. به 
عنوان نمونه. شاید جایگاه خاص حمام در فرهنگ ایرانی موجب شده بود تا 
پرسش‌های متنوعی در خصوص حمام پدید آید که برخی به مباحث 
طهارات فقه و برخی به مباحث دیگر مربوط می‌شوند. 

یکی از مباحث مطرح در خصوص حمام این بوده است که آیا آب 
حمام -به طبع اب خزینه - وضعیتی مانند اب قلیل دارد. يا ملحق به اب کر 
است؛ در همین خحصوص است که در روایات رضوی. با عنایت به عرف ان 
روزگار در خصوص حمامات. کیفیت خزینه‌سازی و کیفیت تأمین آب 
خرینه گفته شده که آب حمام در اثر التقای با نجاست. نجس نمی‌شود؛ 
چنین مضمونی در برخی منابع به طور مجرد از سند نقل شده است. مثلا 

"قول الرضال: ماء الحمام لا یخبت/ ینخبث" (محقق حلی» ۱۳۳۶اش؛ 
ج۱» ص۵1؛ ابن ابی جمهور, ۶۰۳اق» ج۳ ص ۱۲). 

همچنین باید به حدیث محمد بن اسماعیل بن بزیع از امام رضالقل اشاره 
کرد که از حضرت در بارة قرائت و نزدیکی در حمام پرسش کرده و جواب 
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"محمد بن اسماعیل بن بزیع عن آبی الحسن الرضا لا قال: سألته عن 
۲ ۲۷۵). 

در ورود به مباحت اصلی از کتاب الصلاف باز جا دارد در باره اشیایی 
سخن گفته شود که سجده بر آنها جایز است. این که امام رضاثلا در معرض 
پرسش در بارةٌ سجده بر فیر یا سجده بر ساروج قرار گرفته باشد. مربوط به 
فضای ایران است که در آن. ساختمان‌هایی که برای جلوگیری از نفوذ آب 
در کف بنا از قیر پا ساروج استفاده می‌شده وجود داشته است. همین آمر 
این سوال را به وجود می‌آورده است که آیا سجده بر چنین کف‌سازی‌هایی 
جایز است؟ نمونه‌ای از این پرسش‌ها در حدیت زیر دیده می‌شود: 
از این حدیث. قیر به صورت قبر و قفر نیز تبدیل شده است (نک: طوسی. 

مورد بعدی پرسش از امام رضالثْ در بارهء امکان سجده بر نوعی 
زیرانداز بافته مسمی به ۵ است. که در خبر پاسر خادم نجویز سسحده 
بر آن دیده می‌شود با این استدلال که این زیرانداز از جنس گیاه (نبات 
الارض) است (ابن بابویه» ۱۳۸۵ق» ص ۳۶۲-۳۶۱ همو ۶۰۶اق» ج ۱ 
گیاه بوده باشد اما با توجه به آن که منابع لغوی طبری را به معنای نوعی 
ص۳۷۱ شیخ طوسی این حدیت را حمل بر تقیه کرده است (طوسی» 
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در بحث از عبادات مالی. یکی از مسائلی که در طول سده دوم هجری 
مطرح بوده. مساله تعمیم اجناس زکوی است. تعمیمی که به خصوص باب 
آن از سوی فقهای اصحاب رأی در عراق گشوده شده بود. آنچه موجب 
شده بود تا این گروه از فقیهان به سوی تعمیم اجناس زکوی سوق یابند 
نهادینه بودن کشاورزی در عراق و گستردگی کشت انواعی از گیاهان بود که 
به طور سنتی در فضای حجاز شناخته نبوده‌اند. به طبع زمانی که اقتضائات 
اقلیمی ایران در نظر گرفته شود دایره این محصولات گستردگی به مراب 
بیشتری خواهد داشت و آشکار است که امام رضالثلا به‌ویژه با مسائل مربوط 
بت ایذان ضو آنجه نو دم اشتته: 

دو هس( راستا تست بای به رین اشاوه کرد که غیبدالمرنر ست 
مهتدی از امام رضاللا در بارة زکات پنبه و زعفران مطرح کرده و ظاهراً بر 
اساس تفاوت سنخی میان این دو گیاه با گندم و جو تعلق زکات به این دو 
از سوی حضرت نفی شده است (کلینی» ۱۳۹۱ق ج۳ ص ۵۱۲؛ محتوای آن 
بلاوتا تاره باگا بل تولانشل: هه تنل لگ ه تها: ابگم ره ۳۳ ال 
ج۲ ص۱۵). این در حالی است که در پرسش دیگری از سوی محمد بن 
اسماعیل بن بزیع از حضرت در بارهُ دو گیاه چنین می‌يابيم: نخست رطبه که 
ممکن است به معنای علف باشد و معنای دقیق آن محل بحث است و دیگر 
برنج؛ که حضرت به دلیل وجود مناط حکم تنها برنج را به گندم الحاق 
کرده است: 

"محمد بن [سماعیل قال: قلت لأبی الحسن 3 ان لنا رطبة وارزا فما 
الذي علینا فیها؟ فقال #: آما الرطبة فلیس عليك فیها شی» وأما رز فما 
سقت السماء بالعشر وما سقي بالدلو فنصف العشر من کل ما کلت بالصاع» 
آو قال: وکیل بالمکیال" (کلینی. ۱۳۹۱ق» ج۳ ص ۵۱۱). البته می‌دانیم که 
مشهور فقیهان امامیه به مقتضای این حدیث عمل نکرده‌اند. 

مباحثی نیز در عصر امام رضا* خصوص خمس مطرح بوده است. 
منابع امامی زمانی که در بارهُ زمینه‌های پیدایی واقفه سخن گفته‌اند. بر این 


۶ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (:1)(جلد دوم) 


نکته تأکید داشته‌اند که برای برخی از نخستین واقفان مانند علی بن ابی 
حمزه بطائنی» زیاد بن مروان قندی و عثمان بن عیسی رواسی که پیشتر 
وکیل امام کاظم ما در گردآوری وجوهات شرعی بوده‌اند. انگیزه اصلی برای 
گرایش به وقف. تصاحب اموال گردآوری‌شده و عدم پرداخت آن به امام 
رضاللا بوده است (طوسی. 4۱۱ اق» ص ۳). فارغ از این که چقدر موافق 
باشیم که همین امر تنها یا اصلی‌ترین علت ایجاد واقفه بوده است. اما در 
مجموع این روایات نشان می‌دهد که در فضای گفتمانی عصر امام رضالتّه تا 
چه حد مسأله گردآوری خمس و رساندن آن به امام لا می‌توانسته است 
تقشی اساسی. ذر پیشبزد آمور مربوظ به امامت داشتهباشد. 

به هر تقدیر در احادیث منقول از امام رضا* هم در بارة مدیریت 
خمس و هم در بارة اصل پرداخت ان احادیت مهمی دیده می‌شود. از جمله 
آنچه به مدیریت خمس بازمی گردد. در روایت بزنطی به نقل از امام رضا لا 
بر این نکته تأکید می‌شود که تقسیم حمس راجع به صلاحدید امام است و 
در این باره به امام پسط ید داده شده است. لفظ حدیث این است: 

"آحمد بن محمد بن آبي نصر عن الرضالثا قال: سئل عن قول الّه عز 
وجل (وَلموا تما غنمتم من شيء فان له خَشته وللرسول ولذي اقرّی- 
انفال, 4۱/۸). فقیل له: فما کان له فلمن هو؟ فقال: لرسول الّه تن وما کان 
لرسول الّه فهو للامام. فقیل له: آفرایت ان کان صنف من الاصناف آکثر 
وصنف آقل. ما یصنع به؟ قال: ذاك الی الامام. آرآیت رسول الّه #2# کیف 
یصنم؟ آلیس نما کان يعطي علی ما یری؟ کذلك الامام" (کلینی» ۱٩۱۳ق؛‏ 
ج ص۵44؛ حمیری. ۱4۱۳ق. ص ۳۸۸-۳۸۳ طوسی. ۳۹۶اق» ج4 
ص۱۳۱). حدیثی نزديك به آن به نقل ابراهیم بن ابی البلاد از امام رضا شخ نیز 
در منابع حدیثی ضبط شده است (طوسی, همانجا). 

این که خمس به چه اموالی تعلق می‌گیرد نیز یکی از بحث‌های جاری 
در عصر امام رضا لا بوده است؛ طرح پرسش‌هایی در بارة خمس گنج با 
آنچه مانند مروارید از دریا استخراج می‌شود از ائمه پیشین هم دیده می‌شود 
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و البته از امام رضالثا نیز چنین سوالاتی پرسیده شده است (مثلا ابن بابوبه 
۶ ج ۲ ص 1۰؛ همو»ء 6۵ 39 ص ۱۷۲). اما پرسش در بارهٌ سنگ‌های 
تیمتز یا خراهر که از معدن به دست رم انز دض افو ی زرا 
مربوط به احادیث امام رضالثا است. در حدیثی از آن امام در اين باره چنین 
پاسخ داده شده است که اگر قیمت آنها به یک دینار برسد. خمس بدان تعلق 
می‌گیرد (ابن بابویه. همانجا). 
شده است؛ در واقع یکی از دقیق‌ترین توضیحات در بارة شرایط خمس در 
رضاغثْا است؛ با این عبارت: 

براهیم بن محمد الهمداني قال: کتبت الی آبي الحسن < آقرأني علي بن 
مهزیار کتاب آبيك*۷ فیما آوجبه علی آصحاب الضیاع نصف السدس بعد 
المژونة. وأنه لیس علی من لم تقم ضیعته بمژونته نصف السدس ولا غیر ذلك. 
موونة الضيعة وخراجها لا مونة الرجل وعیاله. فکتب 2* بعد مژونته ومژونة 

در این حدیث جمله کلیدی آن است که خمس منفعت کسب پس از 
کسر هزینه جاری یا مونه است و اين همان قطعه‌ای است که ابن بابویه از 
این مکاتبه استخراج کرده ایشت: 

"وفی توقیعات الرضان* الی ابراهیم بن محمد الهمدانی: ان الخمس بعد 

در کنار حدیت باد شده باید به احادیثی منقول از امام رض الا اشاره 
کرد که در آنها تأکید می‌شود امام خمس را به شیعیانش تحلیل نکرده و آنها 
را موظف به پرداخت ساخته است. چنین می‌نماید این دست احادیث پاسخ 
شبهاتی است که در عصر حضرت در بار؛ تحلیل خحمس از سوی ائمه ط 
وجود داشته است؛ حر عاملی شماری از احادیت تحلیل خمس را در وسائل 
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الشیعهُ گرد هم آورده است (حر عاملی؛ ٩۶۰اق»‏ ج4 ص ۵۵1-۵1۳). در 
این باره دو حدیث در اختیار داريم که هر دو به روایت محمد بن زید 
طبری از امام رضاء* است؛ با این عبارت: 

"محمد پن زید قال: قدم قوم من خراسان علی آبي الحسن الرضانقاه 
فسألوه آن یجعلهم في حل من الخمس. فقال: ما آمحل هذا تمحضونا بالمودة 
بالسنتکم. وتزوون عنا حقا جعله اه لنا وجعلنا له ومو الخمس. لا نجعل, لا 
نجعل, لا نجعل لأحد منکم في حل" (کلینی. ۱۳۹۱ق» ج۱» ص‌۵1۸؛ طوسی, 
۳ ج ۲ ص ۱۰؛ هم ۱۳۹۶ ج4 ص ۱1۰). 

"حدثني محمد بن زید الطبري قال: کتب رجل من تجار فارس من بعض 
موالي آبي الحسن الرضالید یسأله الاذن في الخمس, فکتب لیه: بسم ال 
الرحمن الرحیم. ان اه واسع کریم» ضمن علی العمل الثواب وعلی الضیق 
الهم. لا یخل مال الا من وجه آحله الم وان الخمس عوننا علی دیننا وعلی 
عیالاتنا وعلی موالینا؛ وما نبذله ونشتري من أعراضنا ممن نخاف سطوته فلا 
تزووه عنا ولا تحرموا آنفسکم دعاءنا ما قدرتم علیه. فان |خراجه مفتاح 
رزقکم وتمحیص ذنوبکم. وما تمهدون لالفسکم لیوم فاقتکم. والمسلم من 
يفي له بما عهد الیهء ولیس المسلم من اجاب باللسان وخالف بالقلب؛ 
والسلام" (کلینی؛ ۱۳۹۱ق» ج۱ ص 404۷ طوسی: ۳۱۳اق» ج۲» ص ۰-۵۹ 
همو ۳۹۶ اق» ج4 ص ۰-۱۳۹ع۱). 

آنچه ذکر شد در حوزه عبادات بود که کمتر احتمال بروز مسائل جدید 
در آن داده می‌شود؛ اما در حوزه معاملات به مراتب مواجهه با فرهنگ‌های 
متفاوت - از جمله فرهنگ ایرانی - می‌تواند مسائل جدیدی را در حوزه فقه 
امامیه پدید آورده باشد. یکی از حوزه‌هایی که مباحثی از امام رضالثلا در 
رابطه با ان دیده می‌شود. مسائل مربوط به نکاح است. روی اوردن به 
مهریه‌های کلان به انگیزه‌های مختلف به عنوان یک پدیده اجتماعی که 
دست کم در ایران نمونه‌های آن بسیار دیده می‌شد و می‌شود موجب شده 
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انتقاد قرار گیرد. از جمله به مناسبت تفسیر آیات قرآن مربوط به ازدواج 
حضرت موسی * با دختر شعیب. در حدیثی از حضرت اشاره می‌شود که 
در عهد پیامبر 2 مهریه‌های بسیار سبک بوده. در حدی که گاه آموختن 
سوره‌ای از قرآن؛ یک درهم یا مشتی گندم بوده است (نک: کلینی؛ ۳۹۱اق؛ 
ج۵. ص ۱۶؟؛ احمد بن محمد بن عیسی, ۱۶۰۸ق. ص ۱۱۵؛ طوسی. 
۶ ج۷ ص۳۹۲. در حدیثی دیگر به نقل بزنطی از حسین بن خالد از 
حضرت. در بارهُ این توضیح داده شده که چرا مهر السنث پانصد درهم بوده 
است (کلینی. ۳۹۱ اق. ج ۵ ص۳۷؛ ابن بابویه ۱۳۸۵ق» ص4۹۹؛ هم 
۶م ج ۲ ص ۰. 

همچنین مواجهه با این رسم که افزون بر مهریه» پدر عروس نیز مبلغی 
را از داماد دریافت کند. نقد امام رضاللا را برانگیخته و در حدیثی از آن 
حضرت امده است که در صورت معین‌شدن مبلغی برای مهریه و مبلغی به 
پدر عروس, اصل عقد صحیح است و مهر جاین اما آنچه برای پدر عروس 
نهاده شده. فاسد و نامعتبر است (نک: کلیو). ۱اق ج ۵ ص ٩۳۸۶‏ طوسی. 
۳اق ج۳ ص۲۲۶؛ همو» ۳۷۶ اق» ج۰۷ ص ۳۱۱). 

یکی از تفاوت‌های مهم در باب مهریه میان رسوم عربی و رسوم ایرانی 
در طی قرون متمادی آن است که بر حلاف عرب نزد ایرانیان مرسوم نبوده 
است که مهربه پیش از زناشویی پرداخت شود و برای کسانی که با چنین 
فرهنگی مأنوس نبوده‌اند. تعهد پرداخت مهریه عند المطالبه نوعی مهر نسیثه 
محسوب می‌شده است. در حدیث آمده است که بزنطی با نگاهی به همین 
رسم از امام رضا* در بارٌ مردی پرسش می‌کند که با زنی به مهر نسیثه 
ازدواج می‌کند و حضرت با ارجاع به اقوالی از امام باقرْ و امام صادق ۷ 
تا کتک اش نان که ضیرم سین اک اشیکال ایس انخم فن تین تفج 
۸ ص ۱۱۵-۱۱۶). 


۰ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (:1)(جلد دوم) 


ب-۲. بازتعریف مسائل قدیم 
از جمله مسائلی که می‌دانيم که در سده دوم. محل گفت‌وگو بوده و تا چند 
قرق نف همحتان یط پرطر ارت در بارق آن ادامه ناف سباله انات :هل 
رمضان است. به هر حال در احادیث نبوی. حدیثی وجود داشت بااین 
مضمون که "با رژیت هلال روزه بگیرید و با رژیت هلال فطر کنید" و در 
ادامه گفته می‌شد که از استقبال ماه (رمضان) بپرهیزید: 

ابن عباس: قال قال رسول الّه 2#: "صوموا لرژیته. وأفطروا لرژیته. فان 
حال بینکم و بینه سحاب. فکملوا العدة ثلائین» ولا تستقبلوا الشسهر استقبالا" 
(دارمی. ۶۰۷ اق. ج۲. ص ۵؛ نسایی: ۱۳۶۸ق» ج4 ص۰۱۳ ۱۵۳؛ ابن حبان؛ 
۶6 ج۸ ص ۳۵۷). 

بالا گرفتن اختلافات در بارة آغاز ماه رمضان از یک سو و روی آوردن 
برخی از ممنان به این که از باب احتیاط یک روز به استقبال ماه رمضان روند. 
در آن شرایط اجتماعی زمینه آن را فراهم آورده تا مطرح شدن روزی متعین به 
عنوان آغاز ماه رمضان رنگ ببازد و ظاهراً چنین شرایطی ایجاب کرده است تا 
در عصر امام رضالثلا رویارویی تازه‌ای با این پدیده صورت گیرد. 

با وجود این که دو روایت منقول از امام رضاللا در این خصوص دارای 
تعارض در محتواست» حدیث محمد بن فضیل پيشنهاد دارد احتیاط در 
استقبال از ماه رمضان در یوم الشک ترک شود و حدیث سهل بن سعد چنین 
احتیاطی را توصیه می‌کند. ولی کاملاً آشکار است که فضای گفتمانی برای 
چنین بحثی در زمان آن حضرت مهیا بوده است. لفظ این دو حدیث به نقل 
از امام رضاللا چنین است: 

"محمد بن الفضیل قال: سألت آبا الحسن الرضالا عن الیوم الذي يشك 
فیه ولا یدری آهو من شهر رمضان آو من شعبان. فقال: شهر رمضان شهر من 
هون ییات ما ییا یروف شوه لمات تال رنه 
وأفطروا للرژية. ولا بعجبني آن یتقدمه آحد بصیام یوم" (طوسیء ۳۹۶اق؛ 
ج4 ص۱3۰). 
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"سهل بن سعد قال: سمعت الرضا لا یقول: الصوم للرژية والفطر للرژية 
ولیس منا من صام قبل الرژية للرژية. وأفطر قبل الرژية للرژية. قال: قلت له: 
یا ابن رسول الّه» فما تری في صوم یوم الشك؟ فقال: حدثني آبي عن جدي 
عن آبانه شا قال: قال آمیر الممنین #: لئن أصوم یوما من شهر شعبان آحب 
الي من آن آفطر یوما من شهر رمضان" (ابن بابویه. ۶۱۲اق» ص۱۳؛ همو 
و ۲ 0 

در مباحث مربوط به جهاد. نمونه‌هایی از موضع گیری امام دیده می‌شود 
که به موضع ائمه 92 در قبال فرمانروایان جاثر مربوط می‌شود؛ مواضعی که 
از یک سو نشانگر واکنش امام #ا نسبت به شرایط زمان اوست و از سوی 
دیگر تداوم موضعی است که ائمه پیشین 95 نیز اتخاذ کرده بودند. در این 
باره به خصوص باید به حدیثی از امام رضالتّ؛ در بارة شوق شهادت اشاره 
کرد که در آن حضرت چنین شوقی را محدود به زمانی دانسته است که 
جهاد به واقع در راه خدا باشد. عبارت حدیث این است: 

سیک اند مر آنی امسر ارات باق الم آل2 لفق( آقیار 
لموّمنین 3: واه لالف ضربهة بالسیك آهون من موت علی فراش. قال: فی 
سبیل ال" (کلینی» ۱۳۹۱ق» ج۵ ص ۵۳؛ طوسی؛ ۱۳۹۶ق» ج1» ص ۱۲۳). در 
ین حدیث امام رضالثلا کوشیده است تا نشان دهد چه اندازه میان عصر امیر 
لمومنین با عصر وی اختلاف وجود دارد و این‌که نباید حدیث امیر 
لمژمنین ۷2 برای شیعیان عصر امام رضاء موجب سوء تفاهم و حتی 
گمراهی شود. 

در همین راستاء همچنین باید به حدیثی اشاره کرد که در آن زکریابن 


اين سخن از زبان امام علی* در جریان جنگ جمل, در منابع مختلف تاریخی و حدیثی نقل شده 
است (نک: یعقوبی. ۱۳۹۷ق» ج ۰۲ ص۰۹ ۲؛ ابن اعشم. ۱۴۱۱ق» ج۲. ص۴۶۸ کلینی» ۱٩۱۳ق»‏ ج۵ 
ص ۵۴؛ دینوری. ۱۴۲۱ق. ص ۳۷۱؛ نهج البلاغته. خطبه ۱۲۳؛ مفید. ۱۳۶۸, ص ۱۹۰؛ طوسی. ۱۴۱۳ق» 


ص ۱۶۹؛ خوارزمی. اس ص ۱۸۵). 
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آدم در بارهةٌ اسیران جنگ‌هایی سوّال می‌کند که مسلمانان؛ بدون حضور امام 
(امام مشروع)؛ بر ضد کار سامان داده باشند و تلویحاً در پاسخ امام رضالا 
دیده می‌شود که چنین جنگی را نامشروع می‌داند و در فضای این حدیث 
فرق معناداری میان اسیر گرفتن در چنین جنگی با آدم‌ربایی دیده نمی‌شود 
(کلینی» ۱۳۹۱ق» ج۵. ص ۲۱۰؛ طوسیء ۱۳۱۶ ج1» ص ۰۱۱۱ ج ۷ ص ۷۷). 

همچنین یکی از مسائل مهم که از صدر اسلام مطرح بوده و در عصر 
امام رضالا نیز بار دیگر مورد توجه قرار گرفته» مساله تعامل با اهمل کتاب 
است. یکی از فروع اين تعامل موضوع طهارت يا نجاست اهل کتاب است 
که در روایات پرشماری منقول از ائمه 92 در بارژ آن سخن رفته است. در 
این میان» یکی از احادیث شاخحص که بر طهارت اهمل کتاب دلالت دار 
حدیثی به نقل ابراهيم بن ابی محمود از امام رضالا است؛ آنگاه که می‌بیند 
یک خادم نصرانی به آن حضرت خدمت می‌کند. بدون آن که هرگز وضویی 
بسازد يا از جنابت غسل کند. اما هنگامی که ابراهيم از امام لا با شگفتی در 
ان باره پرسش می‌کند. پاسخ امام آن است که "وی دستان حود را 
می‌شوید!". لفظ حدیث از این قرار است: 

"ابراهیم بن آبي محمود قال: قلت للرضا لا الجارية النصرانية تخدمك 
وأنت تعلم آنها نصرانية لا تتوضاً ولا تغتسل من جنابة. قال: لا باس تغسل 
یدیها" (طوسی. ۱۳۹۶ق» ج ۱ ص ۳۹۹ ج1» ص ۳۸۵). 

می‌دانیم که قول مشهور نزد فقیهان امامیه موافق با مضمون این حدیث 
نیست و غالباً با حمل بر تقیه از مضمون آن پیروی نکرده‌اند (مثلا عاملی» 
۰ قح ص‌1۹۸). اما به هر روی» برای فقیهانی که قائل به طهارت 
اهل کتاب بوده‌اند. یکی از مستندات مهم همین حدیث بوده است (نک: 
شیخ بهایی. 3۱۳۲۱» ص ٩۳۱۰‏ سبزواری» ۱۲۷۳ق. ج ۱ (قسم۱)» ص ۵۱؛ 
بحرانی» ۱۳۷۷ق» ج ۰۵ ص ۱1۹). 

نزدیک به حدیث یاد شده حدیث دیگری از همان ابراهیم است که در 


بو تست الک شین او ره است: 
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"ابراهیم بن آبی محمود قال: قلت للرضا نت الخیاط آو القصار یکون 
یهودیا آو نصرانیاه وآنت تعلم آنه یبول ولا یتوضا. ما تقول فی عمله؟ قال: لا 
بأس " (طوسی» ۱۳۱۶ق» ج» ص ۳۸۵). 

۷ از فروع مباحث مربوط به اهل کتاب. مساله الحاق زردشتیان به 
یهودیان و مسیحیان است. مسأله‌ای که از سده نخست هجری در محافل 
مطرح بوده اما به طبع برای ایرانیان که بخشی از آنان همچنان زردشتی مانده 
بودند. مساله‌ای اساسی بوده است. از سده نخست حدیثی به نقل از 
پیامبر 22 رواج داشت با این مضمون که با آنان همچون اهمل کتاب رفتار 
کنید (سنوا بهم سنة اهل الکتاب). این حدیت در منابع مختلف شیعه و اهل 
سنت به عنوان حدیثی نبوی نقل شده است (مالک بن انس ۱۳۷۰ ج۱ 
ص۲۷۸؛ شافعی. ۱۳۵۸ق» ص 4۳۰؛ بزار» ۱۶۰۹ق. ج۳ ص ۲1۵؛ جاچی» 
۰ ص۲۸۹-۲۸۸؛ ابن بابویه ۱8۰۶ق» ج۲. ص ۵۳)؛ اما آنچه در این 
مقاله باید مورد تأکید قرار گیرد آن است که در نسخه دعبل بن علی خزاعی 
از امام رضاله آن امام نیز این حدیت را به نقل از پدران بزررگوارش از 
پیامبر 2# نقل کرده است (طوسی, ۱۶۱۳ق» ص ۳۸۱۵). 

باید افزود امام رضالثٌ* نه تنها این حدیث را نقل کرده, بلکه در روایتی 
از احمد بن عمرء آن حضرت در پاسخ پرسشی در احکام شهادت با استناد 
به همین حدیث نبوی. زردشتیان را در شهادت به یهودیان و مسیحیان ملحق 
کرده است (ابن بابویه ۱۶۰6ق» ج۳ ص 4۸-4۷). چنین الحاقی در حدیث 
دیگری از طریق محمد بن فضیل نیز از آن حضرت نقل شده است (کلینی. 
۱ ۰۷ ص ۳۰۹). 

سرانجام باید از حدیثی یاد کرد که محمد بن سنان از امام رضا لا 
آورده و در خلال آن» ضمن تجویز نکاح با زنان یبهودی و مسیحیی زنان 
زردشتی را نیز بدانان ملحق کرده است؛ با اين لفظ: 

"محمد بن سنان عن الرضالثك قال: سألته عن نکاح اليهودية والنصرانیة؟ 
فقال: لا بأس. فقلت: فمجوسیة؟ فقال: لا بأس به يعني متعة" (طوسی, 
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۳ ج۳ ص ۱14؛ هموء ۱۳1۶ق» ج ۷ ص"۲۵). 

همان گونه که دیده می‌شود. این حکم به اندازه‌ای برای راوی دور از 
انتظار بوده. که نکاح تجویز شده در این حدیث را به متعه تخصیص داده 
است. این در حالی است که حتی در بارة متعه» روایت اسماعیل بسن سعد 
اشعری از امام رضالق زنان زردشتی را به یهودی و مسیحی ملحق نکرده 
است (طوسیء ۳۱۳اق. ج۳ ص ۱64). حکم صادر شده از امام رضا لا در 
واقع هر چه باشد. این تعارض میان روایات و تخصیص موجود از سوی 
راوی حدیث اول حکایت از حساسیت موضوع در گفتمان آن عصر دارد. 

مسأله نیت در معاملات نیز از جمله مسائلی است که در احادیث امام 
رضالْلا مورد تدقیق و بازنگری قرار گرفته است؛ زیرا برخلاف عبادات در 
معاملات اگر نیت مدخلیتی در حکم داشته باشد. لازم است به طریقی نیت 
فاعل کشف شود. در نمونه‌های متعددی از احادیث رضوی که مرتبط با اين 
موضوع هستند مبنا در کشف نیت رجوع به عرف است. از جمله این 
روایات. می‌توان به مکاتبه خلیل بن هاشم در بارةٌ یک متوفای زردشتی در 
نیشابور اشاره کرد که وصیت کرده بود بخشی از اموالش را برای فقرا صرف 
کنند و حضرت با تکیه بر آن که عرفاً یک زردشتی پیش از همه فقیران 
هم‌کیش خود را در نیت دارد. برای تحقق وصیت آن زردشتی حکم کرد که 
مال مورد نظر را صرف فقیران زردشتی کنند (کلینی؛ ۱٩۱۳ق»‏ ج۷ ص۱۰ 
ابن بابویه 4۰6اق» ج4 ص ۲۰۱؛ طوسی. ۳۱۳ اق» ج 4 ص۱۲۹؛ همو 
۶اق ج ص ۲۰۳-۲۰۲؛ نزدیک به آن: ابن بابویه. ۱۹۸۶م ج۲ ص‌۱۸). 

طیف دیگری از احادیث مربوط به نیت در معاملات. آن دست احادیث 
منقول از حضرت است که در آن عقدی يا ایقاعی انشاء شده. ولی مشخحص 
نیست انشاء کننده نیت جل داشته است يا مزاح. در چنین موضوعی مکرراً از 
حضرت سوّال شده و در همه روایات. حضرت مساله را به درک عرفی از 
نیت انشاء کننده بازگردانده است؛ موضوعات مطرح شده در ایین احادیث 
مختلف است. مانند زنی که کنیزش را برای شوهرش تحلیل کند (ابن بابویه 
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۶ 3 جح" ص ۵۵ ؟؛ کلینی» و( ج ص ۱ ؟؛ طوسی. ۱ جح" 
ص۱۳۰؛ همی ۳۹۶اق» ج ۷ ص ۲۶۲ یا زنی که از او خواستگاری شود و 
۶ ی جح" ص ۲۹ 4). 

نردیک به آن حدیثی است به روایت محمد بن |سماعیل بن بزیع از امام 
رضالثْا در بارهٌ زنی که در حال مستی تن به ازدواج داده و بعد از هشبار 
شدن تصور کرده است که باید بر پیمان بسته‌شده پایدار باشد و حضرت 
حالات مختالقب دز بارة آن را از بت نیت عرفتی برزسی کنترده اسنت 
(طوسی. ۱۳۹۶ق» ج ۰۷ ص ۲۹۳). 
اشاره شود که در باب آن. حتی در احادیث منقول از امام رضا ‏ دو حکم 
متعارض نقل شده است که تصمیم گرفتن در باره این که کدام سخن امام لا 
باشد. دشوار است؛ اما آن اندازه که به موضوع مقاله حاضر مربوط می شود 
این نقل‌های متعارض نشان از آن دارد که در گفتمان عصر امام رض اقلا 
مسئله حجات زد از خحصی» مسئله‌ای پرجالش بوده است. در این میان 
طبرسی» ۱۳۹۲ق. ص۲۳۵) و طیف دیگری از احادیث - مثلا حدیث محمد 
۳اق ص ۳۰۵-۳۰۶ 


ب-۲ فقه و گسترش نوش و طرب 
شرت مر کی ازرامووی استت که تون وه فر آن‌باز آنهی استو آزشی 
و معصومین نهی از آن پیگیری شده است؛ 


عَّه 


آن نیز همواره در سنت پیامبر لَ 
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اما چنین می‌نماید که در عصر امام رضالثا شاید به دلیل گسترش شرب خمر 
و شاید به دلیل نهان‌تری» مسأله به اندازه‌ای حاد بوده که نیازمند نهیی شدید 
اللحن بوده است. روایاتی از زبان امام رضالثّلا دال بر تعلق نگرفتن زکات به 
بیماری» نزویج در صورت خواستگاری» حضور در مراسم تشییع در صورت 
مرگ و عدم قبول شهادت وی به نقل از پیامبر 2# از این دست است 
(راوندی, ۱۶۰۷ق. ص ۲۱۱-۲7۰؛ مجرداً از پیامبر 22 بدون نامبری از امام 
ص ۰۱.۲ ۵). حتی در مکاتبه‌ای میان محمد بن داذویه و امام رضالد شارب 
الخمر به عنوان کافر معرفی شده است (کلینی» همان اثر ج» ص 1۰۵). 
پاسخی که شگفتی برخی از اصحاب حضرت مانند عمرکی را برانگیخته 
فقهی تلقی نشده‌اند و در دلالت و بعضاً صدور آنها بر حکم مناقشاتی وجود 
دارد اما از مجموع آنها چنین برداشت می‌شود که موضوع شرب خمر در آن 
عصر» ره حاد و مورد ابتلا بوده است. آن‌دلیل شقن که دز ,سطور نیشن 
بدان اشاره شد. می‌توان رواج نوشیدنی‌هایی مانند نبیذ یافقاع باشد که 
پیروان برخی از مذاهب. با تکیه بر اين‌که آنها مصداق خمر نیستند. آنها را 
می‌نوشیده‌اند و برای کسانی که نبیذ و فقاع را حرام هی دالشته افده کستترین 
نوشیدن نبیذ و فقاع برابر با رواج شرب خمر تلقی می‌شده است. 

در همین راستا جا دارد به احادیث مکرری اشاره شود که از امام رضا لا 
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نقل شده و در آنها به تعابیر مختلف از شرب نبیذ نهی شده و تذکر داده شده 
پاد کرد که در آن به صراحت از مسکر بودن نبیذ سخن آمده است: 

"محمل بن اسماعیل بن بزیم» قال: شالت ابا الحسن قْا عن امراة ابتلیت 
بشرب النبیذ» فسکرت فزوجت نفسها رجلا في سکرهاء ثم آفاقت. فأنکرت 
ذلك» ثم ظنت آنه یلزمها» ففزعت منه فأقامت مع الرجل علی ذلك التزویج 
آحلال هو لها آم التزویج فاسد لمکان السکر ولا سبیل للزوج علیها؟ فقال: |ذا 
آقامت معه بعد ما آفاقت فهو رضا منها. قلت: ویجوز ذلك التزویج علیها؟ 
فقال : نعم" (طوسی» ۱۳۱۶ق» ج۷ ص ۳۹۳). 

همچنین روایاتی وجود دارد مبنی بر این که حضرت در مواجهه با 
افرادی مانند محمد بن فرات که به نوشیدن نبیذ شهرت داشته‌اند. با کنایه و 
تلویح آنان را از این عمل بازداشته است؛ از آن جمله است: 

"حدثنی بعض آصحابنا؛ عن محمد بن فرات قال: کان یغلو فی القول 
وکان پشرب الخمر فبعث الیه الرضاغلا خمرة وتمرا. فقال محمد: انما بعث 
بالخمرة لاصلي علیها وحثني علیهاء والتمر نهاني عن للانبذة" (کشی. 

به نظر می‌رسد گسترش استفاده از فقاع در نیمه اخیر سده دوم هجری» 
موجب شده است تا مقابله با نوشیدن فقاع نیز به بحثی پرتکرار در احادیث 
منقول از امام رضالث* دیده می‌شود که با تسمک به این که هر مسکری حرام 
است. ففاع را نیز حرام شمرده و بدین ترتیب به مسکربودن فقاع در تحریم 
آن استناد کرده است؛ لفظ حدیث این است: 

"الحسن بن علی الوشاء عن آبی الحسن الرضا له قال: کل مسکر حرام 
وکل مخمر حرام والفقاع حرام" (کلینی» ۱٩۱۳ق.‏ ج۰1 ص1۲۶؛ طوسی؛ 

همچنین به عنوان حدیث صریح دیگر باید به سخنی از زبان امام 
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رضالا اشاره کرد که در آن صریحاً فقاع مصداق خمر و نوشنده آن به‌مثابه 
شارب خمر معرفی شده است. در ادامه حدیث عباراتی آمده است که در آن 
مجازات‌هایی مشابه فروش و شرب خمر برای فقاع در نظر گرفته شده 
است؛ با این لفظ: 
رهق من ین شرفه کان یی نشاب العمر, فال و فان انش السن 
الاغیزه لو آن الذار ذازی فلت بایعة. ولجلات شارت وقال ابو الفتیم 
الأخیر #: حده حد شارب الخمر. وقال #: هي خميرة/خمرة استصغرها 
الناس" (کلینی» ی جح ون 1۳۱ طوسی. ۱ ج ۶ ص 4۵؛ همو» 
حدیث از طریق سلیمان بن جعفر نیز از امام رضال نقل شده است (طوسی. 
۳ص ۲۱۲). 

شمار دیگری از احادیث نیز از امام رضالْه به نقل حسن بن جهم. ابن 
فضال و محمد پن سنان دیده می‌شود که در آن فقاع به عنوان نوعی خمر 
معرفی شده است (طوسی. ۱۶۰۳ق» ص ۲۱۳-۲۲) و احادیثی هم به نقل 
ابوالصلت هروی و فضل بن شاذان از امام رضالْا نقل شده حاکی از آن که 
سفره‌ای بود که سر امام حسین تلا بر کنار آن نصب شده بود (ابن بابویه 
۶ جح 4 ی 13 همو. ۶م ج ۰۲ ص ۲۱-۲۵). 

در کنار این‌همه البته حدیث محمد بن اسماعیل بن بزیع هم وجود دارد 
که در آن به نقل از امام رضا لا نوشیدن فقاع دارای کراهت شدیده دانسته 
شده است؛ با این لفظ: 

"محمد بن اسماعیل. قال: سألت آبا الحسن #ا عن شرب الفقاع فکرهه 
کراهة شدیدة" کلب و ۱ جح ص ۲؟؛ این بابویه. ۹۸۶ص جح 
صضوم :۱ ٩۳‏ طوسی. ۳ ج ۶ ص 4۵؛ همو» ۶ جح ض ٩۱‏ همو» 
۳ ص ۲۱۲-۲۱۱). برآیند فقهی این احادیث هر چه باشد. به روشنی 
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نشان می‌دهد که نوشیدن فقاع چالشی فقهی در عصر امام رضالل بوده و در 
این باره فضای ملتهبی وجود داشته است. 

در کنار مسأله شرب خمر و نبیذ و فقاع, موضوع دیگری که از خلال 
احادیث امام رضا می‌توان مطرح بودنش در عصر حضرت رابه دست 
آورد موضوع غنا است. البته از خلال منابع غیر فقهی, به خصوص مجموعه 
بزرگ /اغانی نوشته ابوالفرج اصفهانی. به روشنی می‌توان تأیید این نکته را 
به دست اورد و نشان داد که موضوع غنا تا چه حد در اواخر سده دوم 
هجری, پررواج و پرمسأله بوده است. 

بخشی از مواضع منقول از امام رضا* در خصوص غناء در مجموعه‌ای 
از احادیث نقش بسته است که به نوعی غنا را به یکی از منهیات قرانی مانند 
لهو الحدیت. لغو و خوردن سَحت بازمی گرداند. از آن جمله است: 

"الوشاء قال: سمعت آبا الحسن الرضاللا یقول: سئل آبو عبد له عن 
الغنای فقال: هو قول اله عز وجل (وّمن النّاس من یشتری لهوّ الحدیث لضیل 
جوا با ۶ سب 01۳۱ وراد وتا فک ۳۲2و ریگ 
طبرسی. ۶۱۵اق» ج۵۸ ص۷٩‏ فقه الرضا له ص ۲۸۱). 

"آبو الحسین محمد بن آبي عبادة وکان مشتهرا بالسماع وبشرب النبیذ, 
قال: سألت الرضالا عن السماع. قال: لأهل الحجاز رأي فیه وفي حیز الباطل 
واللفی باس ال فان ره (زا دای رال مرو کر ماج ففان 
۵ (ابن بابویه ۱۹۸۶م ج۲ ص۱۳۵ 

"الحسن بن علي الوشاء قال: سئل آبو الحسن الرضالثلا عن شراء المغنية, 
فقال: قل تکون للرعنل الجازبه. تلهیه: وما تمتها الا تن کلبه,وتمن: الکلب 
سحت. والسحت في النار" (کلینی. ۱۳۹۱ق» ج۵ ص ۱۲۰؛ طوسیء ۳۹۳اق؛ 
ج۳ ص ۱۱؛ همی ۳۱۶اق» ج1» ص ۳۵۷). 

حتی بر اساس یک روایت» چنین می‌نماید که اصحاب امام رضاللا در 
نقل از خود حضرت نیز در این باره دچار دوگانگی شده بودند: 

"یونس قال: سألت الخراسانی "3۶ وقلت: ان العباسی ذکر آنک ترخحص 
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فی الغناء. فقال: کذب الزندیق ما هکذا قلت له. سألنی عن الغنای فقلت نه: 
ان رجلا آتی آبا جعفر له فسأله عن الغنای فقال: یا فلان |ذا میز اه بین 
الحق والباطل فأنی یکون الغناء؟ فقال: مع الباطل. فقال: قد حکمت" (کلینی» 
۱اق ج۱» ص 4۳۵؛ حمیری» ۱۶۱۳ق» ص ۳۲؛ کشی؛ ۱۳۶۸ش. ص ۵۰۱؛ 
ابن بابویه ۱۹۸۶ ج۲. ص۱۷). بر مبنای این روایت. عباسی که شاید 
مقصود از آن هشام بن ابراهیم عباسی از دوستان پونس بن عبدالرحمان بوده 
باشد (همان‌اثره ص۲۷۸ معنای اشاره امام رضالللا را درست درک نکرده و 
آن را در راستای قول مخالف فهمیده است. این رخداد نشان می‌دهد که هم 
موضوع غنا در آن زمان موضوعی پرحرارت بوده و هم ابهامات موجود در 
بارة حکم ان اندک نبوده است. 


ب-۴۳. رویکرد امامی به فقه عامه 

اختلاف مذاهب اسلامی و این که مذاهب مختلف در مسائل فقهی احکامی 
متفاوت داشته باشند» در تاریخ فرهنگ اسلامی امری کاملا مبأنوس است و 
می‌دانیم که در طول سده دوم هجری که سده شکل گیری نخستین مذاهب 
فقهی است. نیز این امر کاملا شناخته بوده است. در برخی از اثار پدید امده 
در سده دوم هجری, مانند کتاب الحجة علی اهل المدینة. نوشته محمد بن 
حسن شیبانی (وفات ۱۸۹ق) به روشنی دیده می‌شود که چگونه مولف به 
عنوان یک فقیه حنفی, مذهب رقیب خود در حجاز» یعنی مذهب مالکی را 
به نقد گرفته است (سراسر کتاب). نقد احکام صادر شده از سوی فقیهان 
مذاهب مختلف در احادیث ائمه32 در اواسط سده دوم نیز مکرر دیده 
می‌شود. از جمله می‌توان به روایاتی اشاره کرد مشتمل بر نقد فتوای ابن 
شبرمه در باب حرمت به رضاع توسط امام باقر لا (کلینی؛ ۱٩۱۳ق,‏ ج۵ 
ص۶۶۱). يا نقد فتوای ابوحنیفه در باب فردی که حیوانی را برای سفر کرایه 
کرده و از حد توافق شده برای سفر تجاوز کرده است توسط امام صادق ظا 
(همان اثر» ج ۰۵ ص .)۲٩۱-۲۹۰‏ 
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اما آنچه در برخی از احادیث منقول از امام رضانلا دیده می‌شود 
نشان‌دهنده آن است که ارتباط فقه امامی با فقه عامه در آموزه‌های امام 
رضا تا وارد مرحله تازه‌ای شده است؛ در برخی از نمونه‌ها انچه دیده 
می‌شود آن است که فقه امامی به جای تعامل با احکام فقهی اهل سنت به 
عنوان احکامی خارج از چارچوب خود. به نوعی آن احکام را در چارچوب 
خود وارد شده و نوعی حکم ثانوی" را بر احکام اولی موجود در فقه ال 
سنت بار کرده است؛ بدین معنا که احکام صادر شده در مذاهب عامه - در 
دایره‌ای معین - با وجود آن‌که با احکام موجود در فقه امامی متفاوت است؛ 
در خصوص پیروان مذاهب عامه معتبر شمرده شده و ثمراتی بر آن بار 
می‌شود که برای پیروان مذهب امامی نیز معتبر است. چنین رویه‌ای هم 
می‌تواند ثمرات ایجابی و هم سلبی داشته باشد. 

به عنوان نمونه‌ای از این گونه احکام ثانوی با ثمره ایجابی. می‌توان به 
حدیثی از عبد اه بن طاووس اشاره کرد که در خلال پرسش و پاسخی از 
امام رضا لا در بارة این حدیث منقول از ائمه متقدم*9 می‌پرسد که فرموده 
بودند از زنان طلاق داده شده در مجلس واحد برحذر باشد. زیرا آنها زنان 
شوهردار محسوب می‌شوند. اما امام رضالث* در مقام توضیح بیان می‌کند که 
این مطلب در بارة زنانی است از پیروان مذهب امامیه, که اگر در یک مجلس 
طلاق داده شوند. شوهردار محسوب می‌شوند؛ در خصوص زنانی که پیروان 
مذاهب عامه هستند» از آن رو که به وقوع چنین طلاقی باور دارند. طلاق 
برای انان واقع می‌شود. عبارت حدیث چنین است: 


۱ در اینجا تعبیر حکم ثانوی در معنای لغوی آن به کار رفته و بی‌تردید مقصود حکم انوی به معنای 
اصطلاحی آن نزد فقها نیست. 

۲. این حدیث در منابع به نقل از امام علی تا (مفید. ۱۴۱۳ق. ص ۸۴ سید مرتضی. ۱۴۱۳ق. ص ۱۷۷؛ 
اين ادریس, ۱۴۱۰ق؛ ج ۰۲ ص۶۸۴) و امام صادق تا (طوسی. ۱۳۶۳ق. ج ۲. ص ۲۹۰-۲۸۹؛ همو» 
۴سش ج۸ ص ۵۷-۵۶) نقل شده است. 
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عبدالّه بن طاوس قال: سألت آبا الحسن الرضاللا ... فقلت له آروی عن 
آبانک ثل: ایاکم والمطلقات لاثا فی مجلس فانهن ذوات آزواج ؟ فقال: هذا 
من آخونکم لا منهم. انه من دان بدین قوم لزمته آحکامهم (کشی» ۱۳۶۸ش؛ 
ص۱۰۶ ابن بابویه. ۱۳۲۱ش» ص ۲۱۳؛ همو» ۱۹۸۶م» ج ۰۱ ص ۲۷۷). 

همین مضمون در حدیثی از علی بن ابی حمزه بطائنی از امام رضاله نیز 
امده و تکمله آن به نقل حسن بن سماعه نشان می‌دهد که میان عالمان امامی 
در عصر شاگردان امام رضالثلا گفت‌وگوهایی در این باره وجود داشته 
اشتفه طیارت ا یت و که ان ان اس 

"علي بن آبي حمزة, آنه سأل آبا الحسن * عن المطلقة علی غیر السنة, 
آیتزوجها الرجل؟ فقال: آلزموهم من ذلك ما آلزموه آنفسهم وتزوجوهن, فلا 
بان باق 

"قال الحسن (بن سماعة): وسمعت جعفر بن سماعة وسثل عن امرأة 
طلقت علی غیر السنة آلي آن آتزوجها؟ فقال: نعم. فقلت له: آلیس تعلم آن 
علي بن حنظلة روی ایاکم والمطلقات ثلائا علی غیر السنة» فانهن ذوات 
آزواج؟ فقال: یا بني» رواية علي ابن آبي حمزة آوسم علی الناس. قلت: وأي 
شی روی علي بن آبي حمزة؟ قال: روی عن آبي الحسن ثذ آنه قال: آلزموهم 
من ذلك ما آلزموه آنفسهم وتزوجوهن, فانه لا بأس بذلك" (طوسی» ۳۱۳اق» 
ج۳ ص ۲۹۲؛ هموء ۳۷۶ اق» ج۸ ص .)۵٩-0۸‏ 

در همین راستا حدیثی هم به روایت ابن آبی مسروق وجود دارد با ایین 
مضمون که اگر کسی با اعتقاد به وقوع طلاق, زنی را در مجلس واحد سه 
طلاق گوید. طلاق واقع می‌گردد و آن زن بر وی حرام می‌شود. عبارت 
حدیث این است: 


ار با ای وخرو یر نام فورهای پا اش شل مت سای لایس دی بعش کتاي بر میاف 
نبودن چنین ازدواجی ادعای اجماع از سوی امامیه شده است (مثلا نک: علامه حلی, ۱۴۰۱ق. 
ص ۱۳۹). 
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آلهیثم بن آبي مسروق عن بعض أصحابنا قال: ذکر عند الرضالا بعض 
العلوبین ممن کان ینتقصه فقال: آما اٍنه مقیم علی حرام. قلت: جعلت فداك 
وکیف وهی امرآته؟ قال: لانه قد طلقها. قلت: کیف طلقها؟ قال: طلقها وذاك دینه, 
فحرمت (طوسی. ۳۱۳ اق. ج۳ ص ۱٩۲؛‏ همو» ۳۷۶اق؛ ج۸ ص۵۸). 

به عنوان نمونه‌ای از این گونه احکام ثانوی با مره سلبی نیز می‌توان به 
حدیثی از امام رضالقلا اشاره کرد که در آن گفته می‌شود متعه بر کسی که 
بدان اعتقاد ندارد. حلال نیست و حلیت آن تنها برای کسی است که آن را 
بشناسد. این مضمون در حدیث زیر آمده است: 

"قال الرضا: المتعة لا تحل الا لمن عرفهاء وهي حرام علی من جهلها" 
(ابن بابویه ۱۶۰6اق. ج۳ ص 4۵4). 
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منابع 
اب فرانه کر یو 


اد 


ح 
۰ 


"۲ 


۷ 


ص 


بن ابی جمهون محمد بن علی (۱8۰۳ق» غولیاللالی, به کوشش مجتبی 
عراقی» قم: مطبعه سید الشهداء تا 

تن‌ایی شین غتذالله نن مخمل (۱۶۰۹ق) العف یه کوشین کسال وسقت 
لحوت. ریاض: مکتبة الرشد. 

بن ادریس. محمد (۱1۱۰ق) السراثر» قم: موسسة النشر الاسلامی. 

بن اعثمی احمد بن علی (۱۱۱ق) الفتوح. به کوشش علی شیری, بیروت: دار 
لاضواء. 

بو ماوانهتما شی غای ۱۳۱۱ )ای تیان که کوشتی علش اکیز 
غفاری» قم: موسسة النشر الاسلامی. 

همو (۱۳۸۵ق) علل الشرایم؛ نجف: المکتبة الحيدریة. 

همو (۱۳۹۲ق) ثواب لاعمال, به کوشش محمد مهدی حسن خرسان. نجف: 
المکتبة الحيدرية. 

همو (۱۲۰6ق)» من لا یحضره الفققیه. به کوشش علی اکبر غفاری» قم: جماعة 


. همو (۱۲ع۱ق» فضائل الاشهر الثادثه, به کوشش غلام رضا عرفانیان بیروت: 


دار المححة البیضاء. 


مصطفی عبدالقادر عطا بیروت: دار الکتتب العلمية. 


. آبن حبان. محمد (۳۹ق). کتاب المجروحین. به کوشش محمود ابراهیم 


زاید. حلب: دار الوعی. 
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.ابن حجر عسقلانی» احمد بن علی (۱۳۲۵ق) تهذیب التهذیب. حیدرآباد دکن: 


ذاثرة المعازف التظامیة. 


. ابن حزم. علی بن احمد (بی تا) المحلی» بیروت: دار الافاق الجدیدة. 


علوی و محمد عبدالکبیر بکری, رباط: وزارة عموم الاوقاف. 


دار الفکر. 


ابن قاسم عبدالرحمان (۱۳۲۵-۱۳۲۵ق) المدون الکبری» قاهره: مطبعة 


لسعادة. 


عبدالباقی قاهره: دار احیاء الکتب العربية. 


ليمانية. 


ابونعیم اصفهانی. احمد بن عبداله (۱۹۳۶م), ذکر انعبار اصبهان: به کوشش 


ددریگ» لیدن: بریل. 


۸ لا نحتصاص: منسوب به شیخ مفید (۱۶۱۳ق)» به کوشش علی‌اکبر غفاری. قم: 


۹ 


۳ 


۳ 


۳" 


۳ 


هاش اف و 

بحرانی» پوسف بن احمد (۱۳۷۷ق) الحدائق الناضرة» به کوشش محمد تقی 
ایروانی و سید عبدالرزاق مقرم. نجف: دار الکتب الاسلامية. 

بزار احمد پن غمرو (۱۶۰۹ق) المسند» به کوشش محفوظ الرحمن زین اه 
بیروت/ مدینه: موسسة علوم القرآن/ مکتبة العلوم و الحکم. 

چاچی. هیثم بن کلیب (۱۶۱۰ق) المسند. به کوشش محفوظ الرحمن زین الّه 
مدینه: مکتبة العلوم و الحکم. 

حر عاملی. محمد ببن حسن (۱1۰۹ق), وسائل الشیعة» قم: موس آل 


د حمیری, عبدالّه بن جعفر (۱۶۱۳ق)» قرب لاسناد قم: مسسة آل البیت 3 
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۳ 


۳0۵ 


۳1 


۳۷ 


۳۸ 


۳۹ 
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1 
۳ 


2 


9 


خوارزمی. موفق بن احمد (۱۶۱۱ق) المنافب, به کوشش مالک محمودی, قم: 
موسسة النشر الاسلامی. 

دارقطنی. علی بن عمر (۱۳۸۹ق) السنن؛ به کوشش عبداله هاشم یمانی؛ 
بیروت: دار المعرفة. 

دارمی. عبداللّه بن عبدالرحمان (۱۶۰۷ق) الستن؛ به کوشش فواز احمد زمرلی 
و خالد السبع العلمی؛ بیروت: دار الکتاب العربی. 

دینوری» احمد بن مروان (۱۶۲۱ق) المجالسة و جواهر العلم به کوشش سید 
یوسف احمد. بیروت: دار الکتب العلمية. 

ذهبی. محمد بن احمد (۱۶۰۵ق). سیر اعلام النبلاء» به کوشش شعیب ارنووط 
و دیگران. بیروت: موسسة الرسالة. 

رافعی. عبدالکریم بن محمد (2۱۹۸۷) الندوین فی انعبار قزوین, بیروت: دار 
الکتب العلمية. 

راوندی. سعید بن هبة الّه (6۱۶۰۱۷) الدعوات. به کوشش مدرسه امام 
مهدی له قم. 

سبزواری» محمد باقر (۱۲۷۶-۱۲۷۳ق), ذحيرة المعاد. تهران: چ سنگی. 

سعید بن منصور (۱۰۳ق). السنن, به کوشش حبیب الرحمن الاعظمی بمبئی: 
الدار السلفیة. 

سید مرتضیء علی بن حسین (۱۶۱۳ق) الفصول المختارت به کوشش 
شریفیء قم: دار المفید. 


. شافعی» محمد ی تاک الا م بیروت: دارالمعرفة. 
. همو (۱۳۵۸ق), الرسالة, به کوشش احمد محمد شاکر قاهره: مکتبة مصطفی 


البابی الحلبی. 


یات مشحی تن ‌حنان (ممااق) هی ام ال هید کرفتی مق 


حسن کیلانی. حیدرآباد دکن: لجنة احیاء المعارف النعمانية. 


. شیخ بهایی. محمد بن حسین (۱۳۲۱ق). متیت‌دق مت ۸ همراه الحبل 


۰ 


[ظ۳ 
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صنعانی» عبدالرزاق بن همام (۱۶۰۳ق), المصتف به کوشش حبیب الرحمان 
اعظمی. بیروت: المکتب الاسلامی. 
عوض‌الّه بن محمد و عبدالمحسن بن ابراهیم حسینی» قاهره: دار الحرمین. 


. طبرسی, حسن (۳۹۲اق) مکارم /لانعلاق» بیروت: بی‌جا. 
. طبرسی» فضل بن حسن (۱۶۱۵ق)؛ مجمع البیسان» به کوشش گروهی از 


محققان» بیروت: موسسة الاعلمی. 


. طبری» محمد بن جریر (۱۳۸۷ق) تاریخ الامم و الملوک. به کون وناز 


ابوالفضل ابراهیم قاهره: دار المعارف. 


بط ییحی فخرالدین (3۱۳۸۲). مجمع البحرین» به کوشش احمد حسینی؛ 


نجف: مطبعة الاداب. 


خرسان. تهران: دار الکتب الاسلامية. 


. همو (۱۶۰۳ق) «تحریم الفقاع» الرسائل العنس به کوشش رضا استادی» قم: 


شالت ارساانن 


. همو (۱۶۱۱ق» الغیبّ به کوشش عباداله طهرانی و علی احمد ناصح, قم: 


یی المخارف لاسام 


. همو (۱۶۱۵ق) الرجال, به کوشش جواد قیومی. قم: موسسة النشر الاسلامی. 
. عاملی. سید محمد (۱8۱۰ق) مدارک الاحکام قم: مسسة آل البیت د. 


. علامه حلی؛ حسن (۱۳۳۳-۱۳۱3ق), متتهی المطلب. تبریز: چ سنگی. 


همو (۱8۰۱ق) اجوية لمسائل المهنائية, قم: چاپخانه خیام. 


. همو (۱۶۱۶ق) تذکرة الققهای قم: فزسسته ال الیت ‏ 


مهدی خرسان. نجف: المکتبة الحيدریة. 
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۸ فقه الرضا ما (۱۶۰ق)» به کوشش موسسةء آل البیت 22 مشهد: الموتمر 
العالمی للامام الرضا لا 

9 قاضی نعمان (۱۳۸۳ق). دعائم الاسلام به کوشش اصف فیضی قاهره: 
دارالمعارف. 

۶ کشی. محمد بن عمر (۱۳۶۸ش)». معرفة الرجال, اختیار طوسی. به کوشش 
حسن مصطفوی. مشهد: انتشارات دانشگاه فردوسی. 

۱ کلینی. محمد بن یعقوب (۱۳۹۱ق), الکافی» به کوشش علی‌اکبر غفاری» تهران: 
دار الکتب الاسلامید. 

۲ مالک بن انس (۱۳۷۰ق) الموطاء به کوشش محمد فژاد عبدالباقی, قاهره: دار 
احیاء التراث العربی. 

۳ مجلسی. محمد تقی (۱۳۹۳ق). روضة المتقین. به کوشش حسین موسوی 
کرمانی و علی پناه اشتهاردی. تهران: بنیاد کوشانپور. 

۶ محقق حلی. جعفر بن حسن (۱۳۹۶ش» المعتبر به کوشش ناصر مکارم 
شیرازی و دیگران؛ قم: موسسة سید الشهداء ‏ 

0 مفید. محمد بن محمد (۱۳۱۸ق) الجمل. نجف: المکتبة الحيدرية. 

۲ همو (۱1۱۳ق) المسائل الصاغانية, قم: دار المفید. 

۷ نجاشی, احمد بن علی (۰۷ع۱ق) الرجال. به کوشش موسی شبیری زنجانی؛ 
قم: موسسة النشر الاسلامی. 

۸ نسایی. احمد بن شعیب (۱۳۶۸ق) السنن, قاهره: مکتبة مصطفی البابی. 

٩‏ نهج البلاغة (۱۳۸۷ق) به کوشش صبحی صالح. بیروت: دار الکتاب اللبنانی. 

۰ یعقوبی, احمد بن اسحاق (۱۳۹۷ق) التاریخ» بیروت: دار صادر. 


معرفت‌شناسی فضٍ فضیلت: 
فضیلت‌ها و رذیلت‌های معرفتی در روایات رضوی 
رضا اکبری! 
مقد مه 
روایات نبوی و علوی مشتمل بر مفاهیم والایی است که غالبا مورد غفلت 
واقع می‌شود. انسان برای حرکت در راه زندگی نیازمند قواعد راهنماست و 
دین در بردارندهة چنین قواعدی است. مهم استخراج این قواعد از متون دینی 
به‌ویژه روایات است. برای انجام چنین کاری لازم است نیازهای واقعی 
انسان از نیازتئماها متمایز شوند تا به تبع آن» بتوان با تأمل در متون دینی 
پاسخ‌های مناسب را برای نیازهای واقعی به دست آورد. 
از آنجا که انسان موجودی زمان‌مند است که در جامعه‌ای خحاص زیست 
می‌کند. شناخت بهتر از انسان و نیز زمانه‌ای که در آن زیست می‌کند. مدخل 
نیازتماها دست یافت. توجه به این اصل که دین در برگیرندة آموزه‌های 


۱. استاد گروه فلسفه و کلام دانشکده الهیات. معارف اسلامی و ارشاد دانشگاه امام صادق فا 
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مناسب را به دست آورد. با استفاده از تعبیر معصوم لا می‌توان گفت که 
اصول توسط دین بیان شده و به دست آوردن فرع مناسب هر زمان بر عهده 
متدینان اسخن: 

انسان موجود واحدی است که اگر مورد تحلیل ذهنی قرار گیرد دو 
مولفه نظر و عمل را در اختیار ما می‌نهد. در مقام تحلیل انسان به‌عنوان 
حقیقت واحد در می‌يابيم که هر انسان دارای اطلاعات و تفکر است (مقام 
نظر) و از سوی دیگر دارای رفتارهایی است که از او بروز می‌یابد (مقام 
عمل). مهم‌ترین رابط این دو مقام عواطف هر انسان است." در حالی‌که دو 
فرد از بدی دروغ‌گویی آگاه‌اند یکی دروغ گفته و دیگری آن را ترک 
می‌کند؛ در حالی‌که دو فرد از خوبی علم‌اندوزی آگاه‌اند یکی به دنبال علم 
است و دیگری خیر. و اين تفاوت رفتار در عین یکسانی شناخت. به تفاوت 
نگاه عاطفی دو فرد بازگشت می‌کند. 

هر یک از این دو مقام همواره از جنبه‌های گوناگون مورد توجه 
اندیشمندان بوده است. مقام نظر از جنبه‌هایی همچون فیزیولوژی» 
عصب‌شناسی. روان‌شناسی و معرفت‌شناسی مورد توجه قرار گرفته است. 
سژالاتی از قبیل این که قوای معرفتی ما کدام‌اند؟ با چه روشی عمل می‌کنند؟ 
نقش عصب در تحقق ادراک چیست؟ چگونه باورهای ما به معرفت تبدیل 
می‌شوند. سوالاتی هستند که در مورد نظر انسان به رویکردهای مختلف 
مطرح شده است. "یکی از مهم‌ترین رویکردها به مقام نظر در انسان, رویکرد 
معرفت‌شناختی است. در معرفت‌شناسی سژالاتی از اين قبیل مطرح می‌شود: 


۱. اشاره به روایت علینا القاء الاصول الیکم و علیکم التفرع (مجلسی, ۱۴۰۴ق» ج ۰۲ ص۲۴۵). 

۲. از عبارت مهم‌ترین استفاده شده تا دیگر رابط‌ها نفی نشود. به‌عنوان مثال می‌توان به عوامل دیگر 
مثل ضعف یا قوت اراده اشاره کرد. میزان شناخت هر فرد از توانمندی‌های رفتاری خود. یکی از دیگر 
از رابط‌ها است. 

۳ مقام عمل نیز با رویکردهای مختلف مورد توجه بوده است که البته مسأله اين مقاله نیست. 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌اين موسی الرضا( 2 ۵ ۱۱۱ 


آیا باورهای ما نسبت به عالم خارج صادق هستند؟ چگونه باورهای مابه 
معرفت تبدیل می‌شوند؟ ایا لازم است برای باورهای خود دلیل اقامه کنیم؟ 
منابع معرفت چیست؟ اقسام معرفت کدام است؟ این سوال‌ها و سژالات 
مشابه از دیرباز ذهن اندیشمندان را به خود مشغول داشته و زمینه‌ساز طرح 
نظریات مختلف در عرصهٌ معرفت‌شناسی شده است؛ نظریاتی که هر یک با 
اسم‌های مختلف از یکدیگر متمایز شده اند.! 

مسلهةٌ معرفت یک نیاز واقعی انسان است که در هر زمانه‌ای برای انسان 
مطرح بوده و موضوعیت داشته است. طبیعی است که این مسأله به‌عنوان 
یک نیاز واقعی بر روایت عرضه شود و پاسخ‌های مناسب از روایت طلب 
شود. ما در اين مقاله درصدد چنین کاری هستیم. هدف آن است که با 
نگاهی معرفت‌شناختی به روایات به‌ویژه روایات رضوی پاسخی در خور 
برای این نیاز واقعی انسان به دست آوریم. برای نیل به این منظور ابتدا 
برخی از فضایل و رذایل معرفتی که در روایات اسلامی مورد توجه بوده نام 
برده خواهد شد و در بخش اصلی مقاله آن دسته از فضایل و رذایل معرفتی 
که در روایات امام رضا فا آمده توضیح داده می‌شود. برای وصول به نکات 
بخش اصلی مقالهء جوامع حدیثی از جمله بحار لانوار مجلسی بررسی شده 
است. در ذکر روایات علاوه بر روایاتی که راوی از آن حضرت نقل کرده. 
روایاتی که آن حضرت از اجداد طاهرین خود نقل کرده‌اند نیز مطمع نظر 
بوده است. 


لازم به ذکر است که پیشتر مقاله‌ای از همین قلم درباره فضایل و رذایل 


۱. به‌عنوان مثال در عرصه مسأله توجیه معرفت‌شناختی می‌توان به نظریاتی همچون مبناگروی 
انسجام‌گروی. واقت‌گروی. طبیعت‌گروی و تضمین اشاره کرد. اين نظریات در دوره معاصر با نقد و 
بررسی‌های متعدد و نوآوری‌های پی‌درپی مطرح هستند و کتاب‌ها و مقالات پرشماری را به خود 
اختضاض توافه‌انت: براین اشنایی اولیدیا سامت معرفتکیاسی در دورمسعای نکن لویسی بی وین 
(۱۳۸۸): معرفت‌شناسی, مقدمه‌ای بر نظریه شناخت. ترجمه دکتر رضا محمدزاده, انتشارات دانشگاه 
امام صادقی لا 
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معرفتی از دیدگاه روایات در مجموعه مقالات صحیفه رضویه منتشر شده 
بود. مقاله حاضر تلاشی مجدد برای نشان دادن اهمیت این مسأله در روایات 
اسلامی است. بدین منظون در این مقاله, بخش مربوط به توضیح 
معرفت‌شناسی فضیلت در دوره معاصر که در مقالة قبلی آمده بو حذف 
شده و بخش مربوط به روایات رضوی با روایات و توضیحات بیشتر همراه 
تاه 


۱. فضایل و رذایل معرفتی در روایات اسلامی 

نگاهی به متون دینی به ما می‌آموزد که مسأل معرفت در اسلام» هرگز 
مقوله‌ای جدا از دیگر ابعاد وجودی انسان نیست. همان گونه که در بخش 
مقدمه اشاره شد. نظر و عمل, دو بعدی هستند که در مقام تحلیل ذهنی از 
یک‌دیگر متمایز می‌شوند. وگرنه انسان موجود واحدی است که به‌عنوان یک 
اهر واححل پروزات( مات سعرفیی رو قارع دار هن هی تنوشخ متا 
می‌آموزد که مقام نظر انسان که در باورهای او جلوه می‌کند مقامی است که 
در تعامل با امور مختلف درونی و بیرونی است. مقام نظر انسان با رفتار و 
عواطف او به‌عنوان امری درونی و با جامعه به‌عنوان امری بیرونی در تعامل 
است. توجه به حقیقت ذکرشده چند مطلب را برای ما معلوم می‌دارد: 

الف) مخدودکردن فضایل و رذایل به اغمال انسان برعطاست. السان دز 
مقام نظر نیز می‌تواند دارای فضایل و رذایل متعدد باشد. 

ب) همان‌گونه که در برخی افراد بعضی از فضایل ذاتی و بعضی از 
فضایل اکتسابی هستند. فضایل و رذایل معرفتی نیز می‌توانند حالت مشابه 
داشته باشند. 

ج) همان‌گونه که کسب فضایل رفتاری پسندیده و انجام رذایل اخلاقی 
ناپسند است. تلاش برای کسب فضایل معرفتی اکتسابی و پرهیز از رذایبل 
مخرفتی اکسای تن پیضاینه اشبت: 

توجهی سریع و گذرا به قرآن کریم و روایات اسلامی ما را با فضایل 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌ابن موسی ال رضا( د) ۵ ۱۱۳ 


معرفتی از قبیل هم‌نشینی با علما؛ استماع نظر علما" پذیرش حقیقت. 
داشتن یقین, داشتن نشاط علمی و دقت در حکم "و تفکر" آشنا می‌کند. در 
مقابل اموری همچون هم نشینی با جاهلان » خود رایی » انکار» فراموشیء 
شکه تسرع در حکم و جهل رذایل معرفتی" هستند که در روایات بر 
تارکفت ام 

نکته جالب توجه آن است که در یکی از روایات از تعبیر عقل و جنود 
آن اشفاده له اشت . اتفاده از نع لشمگربان تغترآن یک اسعاره داراعن 


بار معنایی فراوانی است": 


. به این حدیث حضرت امیر مومنان علی بل توجه شود که هم‌نشینی با عالمان مایه زیادت علم است 
(مجلسی, ۱۴۰۴ق» ج۱. ص ۱۶۰ حدیث ۳۹).. 

۲ برای نمونه می‌توان به این حدیث از حضرت علی من اشاره کرد: هر که گوش فرا دادن به صاحبان 
عقل را ترک گوید عقلش می‌میرد. (همانجا). 

۳ مواردی همچون پذیرش حقیقت. داشتن یقین. داشتن نشاط علمی و دقت در حکم در روایت 
حضرت امام صادق غمْلا که به حدیث جنود عقل و جهل مشهور است آمده است. همچنین رذایلی 
همچون انکار, فراموشی, شک, تسرع در حکم و جهل نیز در همین حدیث آمده‌اند (همان‌اثر ج۱ 
ص ۱۰۹ - ۱۱۱). 

۴ آیات فراوانی از قران کریم انسان‌ها را به تفکر و تعقل و دانستن تشویق کرده است. 

۵ به این حدیث حضرت امیر مومنان علی نا توجه شود که هر که همراه جاهلی شود از عقلش کاسته 
می‌شود (همان‌اثره ج۱. ص ۱۶۰ حدیث ۴۰). 

۶ در یکی از سخنان حضرت علی ما این‌گونه می‌خوانیم: هر که به دیدگاه خود فریفته شود گمراه 
می‌قوه. تضضیز که آفی رد در ایشها از قعییر لظیفت اعضب یز اه انتاده کردهاق: گنوی رقم ان طنون که 
غجب در رفتار داریم, غجب در انديشه نیز داریم. عجب در انديشه مذموم است از آن جهت که باعث 
دوری از باورهای صادق و وصول به باورهای کاذب می‌شوند (همانجا. حدیث ۴۹). 

۷ به پاورقی شماره ۸ در بالا مراجعه کنید. 

۸ به پاورقی شماره ۸ در بالا مراجعه کنید. 

٩‏ استفاده از تعبیر استعاره نباید اين تبادر را داشته باشد که مقصود در اینجا در حد یک صناعت بلاغی 
صرف است. استفاده از هر صناعت بلاغی به دلیل رابطة حقیقی موجود میان مطلب اصلی و مطلب 
محسوس مورد استفاده در صناعت بلاغی است. به عبارت دیگر میان مطلب مقصود و مطلب محسوس 


ادامه در صفحه بعد 


۴ "0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (1)(جلد دوم) 


الف) همان گونه که لشگریان دارای فرمانده هستند و در عین حال 
فرمانده را یاوری می‌کنند. عقل نیز فرمانده لشگریان خود است و در عین 
حال مورد یاری آنان قرار می‌گیرد. 

ب) همان گونه که ضعف لشگریان منجر به ضعف فرماننده می‌شود 
ضعف لشگریان عقل نیز سبب ضعف عقل می‌گردد. 

ج) همان‌گونه که پاری لشگریان سبب می‌شود که فرمانده به عمق نفوذ 
کند. یاری لشگریان عقل نیز سبب عمیق‌تر شدن انديشة انسان می‌شود. 

در همین روایت است که از اموری همچون داشتن نشاط حافظه و یقین 
به‌عنوان لشگریان عقل نام پرده شده که همگی از فضایل معرفتی هستند. 

شاید بتوان یکی از جامع‌ترین روایات در فضیلت‌هایی معرفتی را حدیثی 
ز حضرت رسول اکرم ۶ دانست که در آن به ابعاد مختلف همچون بعد 
شناختی بُعد عاطفی. بُعد دینی بُعد الهی. بُعد اخروی و بُعد تعاملی علم 
شاره شده است. این روایت نشان می‌دهد که خود داشتن علم. یک فضیلت 


معرفتی است و برای این که مسلمان به داشتن این فضیلت تشویق شود به 


بتعاد مختلف آن توجه داده شده است. پیامبر اکرم در این روایت. در مورد 
علم و تعلیم آن از 2 جنر مضامینی بهره برده‌اند: 

جهاد است. علم از درهای بهشت است. علم در تنهایی مونس و در غربت و 
تنهایی مصاحب است» علم سلاح علیه دشمنان است» علم نزد دوستان» 


یک جامع مشترک وجود دارد. این جامع مشترک در نگاه عده‌ای در مطلب مقصود پنهان و در مطلب 
محسوس آشکار است که استفاده از صناعت بلاغی باعث روشن و آشکار شدن آن جامع مشترک در 
مطلب مقصود می‌شود. به‌عنوان متال جامع مشترک در اینجا محوریت یک امر و تبعیت ساير امور از آن 
در عین ارتباط دوسویه میان آنهاست. به اين مطلب مهم در سرتاسر مقاله توجه داشته باشید. کارکرد 
اترگذان استمارهه تغبيه ودیگن ختاحات پلاغی فرءرشاندن قصوهبیب شده آسبت که خدآوند بسیاری 
از مطالب والا را در قالب مثل بیان کند. این روش در روایات نیز مورد استفاده قرار گرفته است. 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌اين موسی الرضا( 2 ۵ ۱۱۵ 


زینت انسان است. فرشتگان به دوست‌شدن با عالم علاقه دارند و در دعای 
ود عالم را امبا رک مس شنمرلد وبا بال‌های ود خالمان زا رمنستمی کنتله 
علم زندگی قلب‌ها از نادانی است. علم نور چشم از تاریکی است." 

آن‌چه گفته شد نشان می‌دهد که در اسلام علم فضیلتی محوری شمرده 
شده که فضایل دیگر می‌توانند انسان را در وصول به این فضیلت محوری 
پاری رسانند. 


۲. فضایل و رذایل معرفتی در روایات رضوی 

در روایات رضوی موارد متعددی از فضائل و رذایل معرفتی ذکر شده است. 
توجه به این روایات نشان می‌دهد که آن حضرت. به ذکر فضیلت‌بودن یا 
رذیلت‌بودن یک امر معرفتی بسنده نکرده‌اند» بلکه با تعابیری خاص که 
مشتمل بر وجوه دینی یا عاطفی است تلاش داشته‌اند تا مخاطبان خود را به 
داشتن آن فضیلت يا دوری از آن رذیلت تشویق نمایند. ما در این مقاله با 
محوریت فضایل معرفتی مواردی همچون علم روحیه پرسش گری» 
هم‌نشینی با عالمان و ... را توضیح می‌دهیم که در ضمن آنها رذایل معرفتسی 
مرتبط را نیز خواهیم شناخت. 


۰۲-۱ علم 

علم بزرگ‌ترین فضیلت معرفتی است. ما چرا باید دربارة فضایل و رذایل 
معرفتی حساس باشیم؟ آیا جز این است که واجدبودن فضایل معرفتی و 
اجتناب از رذایل معرفتی سبب وصول به باورهای صادق پا همان علم 
می‌شود؟ می‌بایست خود علم و معرفت برای انسان موضوعیت داشته باشد 
تا به تبع آن دیگر فضایل و رذایل معرفتی مهم جلوه نمایند. امام رضالّ با 
استفاده از ابعاد عاطفی و حتی اقتصادی انسان اهمیت علم را برای انسان 


۱. برای دیدن کل این حدیث (ر.ک ابن بابویه (۱۳۷۸ق)» ج ۲. ص۰۲۸ حدیث ۲۳). 


۶ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (1)(جلد دوم) 


گوشت ود ی تها نتم انس توا رف ااوویر اسان کهسه فلت سودن 
معرفت‌شناختی علم دلالت می‌کنند از سوی دیگر نشان می‌دهند که ابعاد 
اقتصادی و عاطفی از عوامل موثر بر معرفت انسان هستند و معرفت انسان 
محدود به تأثیر عوامل معرفت‌شناعتی نیست. 

الف) آن حضرت در جایی. علم را گنجینه می‌نامند تا با تبادر امور 
ارزشمند اقتصادی که برای بسیاری مهم است میل به علم و اهمیت ان در 
فلها خاضل شود 

ب) در روایت دیگری. علم گم‌شدهة مومن ‏ نامیده شده که به شتر 
گم‌شده تبادر دارد و به نوعی در صدد است تا فرد را از امور دنیوی به 
گم‌شدة حقیقی یعنی علم رهنمون شود. 

ج) آن حضرت عقل هر کس را دوست او و جهل هر کس را دشمن او 
تافله اشترخ. خی استها له من خاطقی مسا و آشست سر که ورن ره 
شده است تا زمینه‌ای برای ارتباط بهتر انسان با علم و دوری گزیدن او از 
هل | بات 

د) آن حضرت در جای دیگر بازگرداندن عقل و الهام رشد عقلی را 
به‌عنوان نعمت الهی یاد کرده‌اند " که عواطف دینی انسان را مورد توجه قرار 
داده است. 

ه) برانگیختن افراد در جهت کسب دانش با استفاده از بعد دینی در 
روایات دیگری از آن حضرت آمده است که نشانگر تأثیر ابعاد دینی انسان 
بر بعدشناعتی او و به تعبیر دقیق‌تر انگیزه‌سازی در کسب دانش است. در 
روایات آن حضرت جست‌وجوی علم با تعابیری همچون واجب و عبادت 


۱ برای نمونه (ابن بابویه (۱۳۷۸ق), ج ۲. ص۰۲۸ حدیث ۲۳ به نقل از حضرت رسول ارم 3 

۲ برای نمونه (همان‌اثر, ج۲, ص ۶۶, حدیت ۲۹۵ به نقل از حضرت علی ). 

۳ برای نمونه (مجلسی (۱۴۳۰۴ق)» ج۱. ص ۰۸۷ حدیث ۱۱) 

۴ آن حضرت این مطلب را در ضمن یکی از ادعیه خود آورده‌اند (الصحیفة الرضوية الجامعة» ص ۱۷۵). 
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2 ۱ 
امده است. 


و) در روایتی از آن حضرت نقل شده است که یکی از شرایط کامل‌شدن 
عقل یک مسلمان عدم خستگی او از طلب دانش در طول عمر می‌باشد." 

این تعابیر نشان می‌دهد که آن حضرت برای تشویق مخاطبان به اینن 
فضیلت محوری, به ابعاد مختلف وجودی انسان و نیز سنخ‌های گوناگون 
انسان‌ها توجه داشته‌اند. تعابیری همچون واجب و عبادت برای کسانی که 
محوریت زندگی را آنها را آموزه‌های دینی تشکیل می‌دهد نقش انگیزشی 
دارند و تعبیر دوست برای کسانی که از هد عاطفی قوی برخوردارند. 
نگیزاننده است. استفادةٌ گنجینه و نیز ضاله که به‌معنای شتر گم‌شده تبادر 
دارد» نقش انگیزشی بالایی را برای افرادی ایفا می‌کند که در زندگی خود به 
بعاد اقتصادی توجه دارند. 

از سوی دیگر خود داشتن بُعد عاطفی مثبت نسبت به علی یک فضیلت 
سنت که در برخی ذاتی است و امکان کست آن نیز وجود دارد: داشتن اینن 
فضیلت که می‌توان از آن به علم دوستی یا حب علم تعبیر کرد خود می‌تواند 
به تحقق فضیلت بالاتر یا همان علم منجر شود. 

براین اساس می‌توان جهل و نیز نفرت از علم وبی تفاوتی عاطفی به 


علم را رذایل معرفتی تلقی کرد. 


۲-۲. روحية پرسش گری 
امام رضالا در روایتی که آن را از حضرت رسول ت32 نقل می‌کنند» 
سوال کردن را کلیدهای گنجینه‌های علم معرفی کر ده‌اند: 


۱. برای نمونه (مجلسی (۱۴۰۴ق) ج۱. ص ۱۷۱. حدیت ۲۴). 
۲ لا یتم عقل امری مسلم حتی تکون فیه عشر خصال... و لا یمل من طلب العلم طول دهره... 
(همان‌اثش ج ۷۵ ص ۳۲۶). 
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العلم خزاتن و مفتاح‌ها السال ! 

این روایت ما را با فضیلت معرفتی روحیهٌ پرسش گری مرتبط می‌کند. 
چنین ملکه‌ای در برخی ذاتی است و البته امکان اکتساب آن نیز وجود دارد. 
کسی که اهل پرسش و پرسیدن است از آثار ارزنده آن برخوردار می‌شود: 

الف) اطلاعات او افزایش می‌یابد؛ 

ب) امکان خطای او کاهش می‌یابد؛ 

ج) به‌عنوان فردی از افراد جامعه به دیگران می‌آموزد که پرسش 
وسیله‌ای مناسب برای وصول به حقیقت است و از این طریق به وجهه 
اجتماعی معرفت توجه کرده و تأثیر مثبتی بر آن خواهد داشت. 

د) کم کم قواعد مربوط به پرسش را می‌آموزد: اين که چه وقت بپرسد؟ 
چگونه بپرسد؟ از چه کسانی بپرسد؟ در چه مکانی بپرسد؟ با چه جزئیاتی 
پیرسد؟ و ... 

ه) امکان پاسخ اشتباه دادن به دیگران کاهش می‌یابد و از این طریق از 
ایجاد نقش منفی در عرصه اجتماعی معرفت جلوگیری خواهد شد. 

موارد ذکرشده بخشی کوچک از نقش محوری این فضیلت معرفتی در 
عرصه معرفت است. نکتهٌ جالب آن است که در ادامه حدیث برای ایجاد این 
روحیه در افرادی که فاقد آن هستند و نیز تقویت آن در افرادی که به نحو 
ذاتی واجد آن هستند از ابزاری دینی- عاطفی استفاده شده است. حضرت 
می‌فرمایند که پرسش کنید تا خداوند شما را مورد رحمت قرار دهد. 

فاسألوا یرحمکم ال 

در ادامهٌ حدیث به جنبهٌ اجتماعی معرفت نیز توجه شده است. در 
حدیث اضافه شده است که به پرسش کننده معلم شنونده و دوستدار علم 
اجر داده خواهد شد. به عبارت دیگر ابزار دینی - عاطفی پاداش نه‌تنها دربارة 
پرسش گر بلکه دربارة تمام بازیگران این فضای معرفتی یعنی معلم. شنونده 


۱. ابن بابویه (۱۳۷۸ق). ص ۰۴۲ حدیث ۱۱. به نقل از حضرت رسول تلَض. 
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و دوستداران علم نیز به کار رفته است: 

فانه یجر فیه اربعة: السائل و المعلم و المستمع و المحب له 

پرسش و پاسخ در یک جامعهٌ علمی که غالبا افراد متعدد حضور دارند 
صورت می‌گیرد. پرسش کننده سژال خود را از معلم می‌پرسد و در این 
ی ار یر ی ی که سس تست فا 
هستند که هر چند از لحاظ معرفتی توان درک مطلب مورد پرسش و پاسخ 
آن را ندارند. اما به اصل مطلب علمی مورد بحث علاقه دارند. اگر معلم در 
پاسخ‌گویی دقیق عمل کند و تمام نکات معرفتی و عاطفی را در پاسخ به 
پرسشگر به‌کار گیرد روحية پرسشگری او را تقویت خواهد کرد. 
شنوندگان نیز با رفتار معرفتی خود می‌توانند هم درس پرسش گری بیاموزند 
و هم تقویت‌کنندة روحيةٌ پرسش گری شخص پرسش گر باشند. آن دسته از 
دوستداران علم نیز که هنوز به مرحله فهم پرسش نرسیده‌اند با ابراز حب 
جر این فضای: شعرفی. کمکامی دم گن مان عم ترجه اهر تک ار 
گروه‌های ذکرشده به نقش معرفتی خود در این فضای پرسش‌گری همچون 
رذیلتی معرفتی عمل کرده و باعث نابودی یابه بیراهه رفتن روحیه 
پرسش گری می‌شوند. 


۳-۲. سکوت 
امام رضالا سکوت را از نشانه‌های انسان آگاه دانسته و آن را دری از 
درهای حکمت معرفی کرده‌اند: 

ان الصمت باب من آبواب الحکمة! 

سکوت که یک فعل رفتاری است یک فضیلت معرفتی محسوب 
می‌شود. البته روشن است که مقصود هرگونه سکوتی نیست. سکوت در 
اینجا کنایه از تفکر است. کسی که اهل تفکر نیست نمی‌تواند با استفاده از 


۱. ابن بابویه (۱۳۷۸ق)» ج۱» ص۲۵۸. حدیث ۱۴. 
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دانسته‌های خود به دانسته‌های جدید دست یابد. از طرف دیگر عدم تفکر 
امکان به خطاافتادن انديشه را افزایش می‌دهد. کسی که بدون تامل سخن 
بگوید غالبا حطای بیشتری گریبان گیرش می‌شود و در مقام اجتماعی احتمال 
به خطا افکندن دیگران توسط او (به صورت غیر عمد) افزایش می‌یابد. امام 
رضا لا در حدیث دیگری به نقل از رسول اکرم 32 می‌فرمایند: 

هرکه بدون علم حکم کند. فرشتگان آسمان‌ها و زمین او را لعنشت 
کی 

بنابراین سکوت در عرص معرفت هم دارای وجهه فردی و هم وجهةٌ 
اجتماعی است. در مقابل می‌توان پرگویی و بیهوده‌گویی را رذایل معرفتی 


تلقی کرد. 


۳-۲. هم‌نشینی با عالمان 
اهمیت هم‌نشینی با عالمان به حدی است که امام رضالقلا در,روایتی به نقنل 
از حضرت رسول اکرم2#* آن را عبادت نامیده‌اند" تا از طریق این مفهوم 
دینی» مردم به سوی این فضیلت گرایش پیدا کنند و آن را در خود به حد 
ملکه برسانند. 

توجه به فضیلت معرفتی هم‌نشینی با عالمان نکات متعددی را در اختیار 
ما قرار می‌دهد: 

الف) هم‌نشینی با عالمان فضیلتی اخلاقی است. که فضیلتی معرفتی نیز 

ب) توجه‌دادن به هم‌نشینی با عالمان وجهه اجتماعی معرفت را معلوم و 
برجسته می‌سازد. این گونه نیست که بتوان انسان را منعزل از دیگر انسان‌ها 


۱. همان‌اثره ج ۲ ص ۴۶, حدیت ۱۷۳. 


۲ برای نمونه نک: مجلسی. ۴ص ج۱. ص ۰.۲۰۴ حدبت ۳۴ 
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لحاظ کرد. انسان در یک صیرورت رشد می‌کند و این صیرورت در یک 
جامعه رخ می‌دهد و عوامل مختلف اجتماعی در نحوه این صیرورت اثرگذار 
هستند. بر همین اساس علم دوستی و فضیلت دانستن آن در یک جامعه و 
در یک فضای معرفتی مناسب شکل می‌گیرد. 
افزایش می‌یابد. 

د) از آنجا که معرفت در یک تعامل علمی میان اندیشمندان زاده می‌شود 
و در این تعامل. نقدء دلیل‌آوری و ... میبان اندیشمندان 2 می‌دهد. فرد 
روند علمی در میان جامعه. نسل به نسل منتقل شده و از رکود علمی ناشی 
از جهل روش علمی جلوگیری می‌شود. حتی کسی که روش علمی جدیدی 
را ابداع می‌کند بر بلندای روش‌های قبلی آموخته شده ایستاده و با نقد 
کاستی‌های آنها. روش جدید را ابداغ می‌کند. 

با توجه به آن‌چه گفته شد. بی‌توجهی به عالمان و هم‌نشینی با جاهلان 
می‌شود که سبب از بین رفتن روحيه علم‌خواهی. روحية پرسش‌گری و 
عشق به معرفت می‌شود. امام رضالثْا در روایتی هم‌نشینی با جاهلان را برای 
انسان جایز نمی‌دانند از آن رو که چنین فردی از رهاکردن علم و ورود به 

لو عرف الرجل الدین کاملا لم یجز له مساکنه اهل الجهل لانه لا یومن 
ان یقع منه ترک العلم و الدخول مع اهل الجهل و التمادی فی ذلک.! 

به عبارت دیگر» یک رفتار اجتماعی می‌تواند منجر به یک تغییر 
شخصیتی و تغییر در روحیات یک فرد گردد. به‌گونه‌ای که فضایل اخلاقی و 


۱. همان‌اثر» ج ۲. ص .٩۳‏ 
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معرفتی او کم کم از بین رفته و رذیلت‌های اخلاقی و معرفتی جای آنها را 
بگیرد. 


۵-۲. سخاوت علمی 
امام رضالل* در روایتی به نقل از حضرت رسول اکرم2# از تعلیم علم به 
اهل آن با تعابیری همچون حسنه. صدقه و مایه نزدیکی به خداوند باد 
کرده‌اند: 

فان تعلیمه (العلم) له حسنة, و طلبه عبادة, و المذاکرة فیه تسبیح. و 
العمل به جهاد و تعلیمه من لا یعلمه صدقة.! 

این نکات حضرت ما را با فضیلت سخاوت مرتبط می‌کند. یکی از 
فضایل در حبطة احلاق. سخاوت است. مقصود آن است که انسان داشته‌های 
خود را بدون چشم‌داشت در اختیار دیگران قرار دهد. چنین فضیلتی در 
مقابل خسّت قرار دارد. در عرصه معرفت‌شناسی می‌توان سخاوت علمی را 
فضیلتی معرفتی قلمداد کرد که در تقابل با خسّت معرفتی است. مقصود آن 
است که شخص داشته‌های علمی خود را در احتیار دیگران قرار دهد و آنها 
را صرفاً برای خود نگاه ندارد. این فضیلت معرفتی به انهای مختلف 
می‌تواند به وصول به صدق کمک نماید: 

الف) اين فضیلت به‌عنوان یک فضیلت اجتماعی تأثیر مثبتی در فضای 
اجتماعی معرفت دارد به‌گونه‌ای که به توسعه کمی و کیفی معرفت در جامعه 
می‌انجامد. روشن است که وجود فضای علمی در یک جامعه برای خود شخص 
نیز مفید است و تأثیر افزایندگی بر روحیةٌ علم‌طلبی فرد خواهد داشت. 


۱. برای دیدن کل این حدیث نک: شیخ طوسی. ۱۴۱۳ق. ص ۵۶٩‏ حدیث ۱۱۷۶. البته کاربرد اول 
کلمه تعلیم در اين روایت می‌تواند به معنای مفعولی باشد, که در این صورت به معنای یادگیری خواهد 
بود. کاربرد دوم کلمه تعلیم در اینجا به‌معنای فاعلی و یاددادن است. اگر این برداشت درست باشد تعبیر 
حسنه و عباده برای یادگیری و تعبیر صدقه برای یاددادن خواهد بود. سخاوت علمی مرتبط با دومین 
کاریرد کلمه تعلیم در اين روایت است. 
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ب) بسیاری از ایده‌های علمی تا هنگامی که در ذهن فرد زندانی هستند 
به پختگی و عمق معرفتی نمی‌رسند. هنگامی که شخص تصمیم می‌گیرد ایده 
علمی خود را در اختیار دیگران قرار دهد تلاش می‌کند تاایده خود را 
دسته‌بندی نماید به این صورت که مبانی دلایل. لوازم و نیز مژلفه‌های 
مختلف آن را آشکار کرده تا مخاطب به فهم مناسبی از ایده او دست یابد. از 
سوی دیگر مخاطبان یک ایده علمیء با ارائة پرسش‌ها و نقدهای اولیه 
جنبه‌های مغفول یک ایده را برای دارنده آن روشن می‌کنند. بنابراین 
سخاوت معرفتی حداقل از دو جنبه فوق الذکر مایه عمق و غنای یک ایده 
علمی می کردد: 
به سزایی در انتشار و عمق بخشی به معرفت دارند. افزايش يافته و دقیق تر 
شود. با توجه به جنبه‌های مختلف معرفتی افراد مختلف اعم از دارندگان 
ایده‌های علمی و مخاطبان آنهاء داشتن سخاوت علمی سبب می‌شود شخص 
به روش انتقال ایده‌های خود به دیگران دقت کرده و از اینن طریق یا 
روش‌های جدیدی را در تعلیم ابداع نماید و یا این که روش‌های مورد 
استفاده خود را دقیق تر سازد. 

د) با توجه به جنبهٌ اجتماعی علم و نیز جنبهٌ اجتماعی فضیلت سخاوت 
آن‌چه امروز به صورت‌های مختلفی اعم از مدارس. حوزه‌های علمیه 
دانشگاه‌ها و ... مشاهده می‌شود همگی در مقام نخست ناشی از وجود 
کسانی است که دارای ملک سخاوت علمی بوده‌اند و داشته‌های خود را در 
اختیار دیگران قرار داده‌اند. 

اهمیت این فضیلت معرفتی لازم می‌آورد که انسان‌ها به سوی آن سوق 
داده شوند. وجود تعابیر دینی همچون صدقه در این روایت نشانگر آن است 
که آن حضرت برای تشویق مردم به این فضیلت از مفاهیم دینی سود 
برده‌اند. به عبارت دیگر این فضیلت نه تنها در عرصه معرفت اهمیت دارد 
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در نگاه دینی نیز بسیار محوری است به گونه‌ای که انسان‌ها با داشتن آن 
می‌توانند به خداوند نزدیک شوند. 

این حدیث نکته دیگری را نیز برای ما معلوم دارد: هدف نهایی هرگونه 
بحث علمیء رسیدن به خداوند است. خداوند به‌عنوان منشا معرفت. خحود 
سرانجام هرگونه معرفتی نیز هست. شاید بتوان یکی از مولفه‌های مفهومی 
معرفت را نزدیکی به خداوند دانست یعنی اگر چیزی که معرفت نامیده 
می‌شود. مایه نزدیکی به خداوند نشود. در واقع معرفت نیست بلکه 


تفر فت نما اس : 


۶-۲. دقت در حوادث 
حضرت امام رضالللا در یکی از روایات نقل‌شده از ایشان فر موده‌اند: 

من اعتبر ابصر و من ابصر فهم و من فهم علم 

کر این رقایت غبرت گیر هتساشن یه آمو ری ان له مه وی 
خود باعث فهمیدن می‌گردد و فهمیدن منجر به علم می‌شود. اینن عبارت 
نشان می‌دهد که حصول علم برای کسی که دارای دقت در امور است میسر 


۳ عوامل فیزیولوژیک موثر بر معرفت 

همانگونه که توضیحات پیش گفته نشان داد علاوه بر عوامل معرفت‌شناختی 
مژثر بر معرفت عوامل روان‌شناختی و جامعه‌شناختی نیز بر مقولة معرفت 
اثرگذار هستند. تأکید بر جنبه‌های عاطفی. اقتصادی و ... انسان برای تشویق 


۱ ملاصدرا در خصوص قوای ادراکی انسان و نقش واهمه و عقل در یافنه‌های هر فرد و نهوه 
به‌کارگیری آنها در مقام عمل نکات ارزشمندی را مطرح کرده است که بر آساس آنها می‌توان مثلا از 
هنر و هنرنما سخن گفت. هنر صبغه خدایی دارد. در حالی که هنرنما صبغه‌ای شیطانی دارد. برای 
توضیح نک: اکبری. رضاء "بازسازی دیدگاه ملاصدرا در باره هنر و زیبایی "» در حال انتشار در مجلة 
فلسفه ‏ وکلام اسلامی, دانشگاه تهران. 
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انسان به علم‌آموزی نشان‌دهندة نقش موثر آنها در معرفت است. در کنار این 
عوامل روان‌شناختی و جامعه‌شناختی. در روایات رضوی با مواردی روبه‌رو 
می‌شویم که در آنها بر نقش تغذیه بر معرفت تأکید شده است. به بیان دیگر» 
در روایات به هماهنگی بدن و قوای معرفتی نیز توجه شده است. این گونه 
نیست که با صرف دستورالعمل‌های معرفتی بتوان به باورهای صادق دست 
یافت. لازم است که قوای بدنی سالم باشند و سلامت قوای بدنی یکی از 
عوامل موثر در وصول به باورهای صادق است . به‌عنوان نمونه شاهد آن 
هستیم که سرکه و گلابی به‌عنوان اموری که سبب افزایش عقل می‌شوند 
رک شدهانیر زدی شع روا با نت یه عنم انش ماش کی شلآها فیس رای 


۱ یکی از نزاع‌های مهم معرفت‌شناسی امروزین, نزاع میان درون‌گرایی و برون‌گرابی در ناحیه توجیه 
معرفت‌شناختی است. در مقام موجه بودن یک باور, درون‌گرایان بر جنبه‌های معرفتی تأکید دارند» در 
حالی که برون‌گرایان بر شرایط تحقق یک باور تأکید می‌کنند. به‌عنوان مثال, در حالی که درون‌گرایان 
داشتن دلیل را شرط لازم برای موجه بودن یک باور قلمداد می‌کنند. برون‌گرایان بر اموری همچون 
سالم بودن قوای ادراکی, مناسب بودن شرایط ادراکی و تناسب میان یک باور با محیط ادراکی تأکید 
می‌کنند. حتی برون‌گرایانی همچون پلانتینگاء به جای استفاده از کلمة توجیه., از کلمه تضمین (اطهتته) 
استفاده می‌کنند. علت آن است که از نظر اوء کلمه توجیه دارای وجه وظیفه‌گرایانه و دستورالعملی است 
در حالی که ارائه دستورالعمل فارغ از ویژگی قوا و محیط ادراکی کاری نابجاست. از نظر او کلمه 
تضمین دارای وجه وظیفه‌گرایانه نیست و به همین دلیل بر کلمه توجیه ارجحیت دارد. نکته جالب توجه 
آن است که او برای نشان دادن وجه وظیفه گرایانه کلمه توجیه به ترجمه قدیم یکتاب مقدس استناد 
می‌کند که در آن برای کلمه عادل محسوب شدن که مستلزم نوعی قضاوت مبتنی بر ملاک و قواعد است 
از فعل 8ناهداز و کلمات ماخوذ از آن همچون 1164ثاهداژ استفاده شده است. این کلمه د رکتاب مقدس 
به ازای فعل عبری 11 (صدق) و فعل یونانی ۵0160100 (0110[00) قرار داده شده است. برای توضیح 
بیشتر به ترجمه انگلیسی کتاب مقدس (161۷) و متن عربی عهد قدیم نسخه حلب (0000 ۸(۵0۲0) و 
متن یونانی عهد جدید (55310017) مراجعه شود. برای نمونه می‌توانید به این آیات مراجعه کنید. 
"کتاب ایوب". ۱۱:۲؛ "نامه به رومیان"» ۳:۲۸. برای توضیح در خصوص نظریه پلانتینگا درباره بصث 
تضمین نک: اکبری. ۱۳۸۵ش. فصل سوم. 

۲. برای نمونه نک: مجلسی, ۱۴۰۴ق, ج ۶۲, ص ۱۷۶,۳۰۳: همانا سرکه ذهن را شدت می‌بخشد و به 


ادامه در صفحه بعد 
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معرفتی نیز اشاره شده و از آنها پرهیز داده شده است. به‌عنوان نمونه شاهد 
آن هستیم که شراب به‌عنوان امری که عقل را دستخوش تغییر می‌کند حرام 
شمرده شله-است. این نمونه‌ها نان می‌دهد کهغلای مورد اسفاده به دلیل 
موادی که دارد بر بدن تأثیر گذاشته که اين تأثیر بدنی به نوبه خود دارای 
تأثیر معرفت‌شناختی نیز خواهد بود. به عبارت دیگر. هرچند که در مقام 
تحلیل ذهنی. بدن و انديشه دوامر در نظر گرفته می‌شوند ولی در مقام واقع ‏ 
با انسان سروکار داریم که ابعاد مختلف وجودی او در مقابل با یک‌دیگر 
نیستند به گونه‌ای که نمی‌توان جنبه‌های نظری را حتی منعزل از بدن و 
تأثیرات آن لحاظ کرد. 

مام رضا لا در روایتی گلابی را افزاینده عقل دانسته‌اند: 

علیکم بالسفرجل فانه یزید فی العقل." 

ز سوی دیگر خوردن مستمر گوشت شکار و گاو به‌عنوان عامل 
دگرگونی عقل. حیرت. کند شدن ذهن و افزايش فراموشی دانسته شده است: 
لاکثار من اکل لحوم الوحش و البقر پورث تغیر العقل و تحیر الفهم و 
تبلّد الذهن و کثره النسیان." 


نتیجه گیری 

ما در این مقاله با تکیه بر روایات رضوی. نکات متعددی را دربارهٌ فضایل و 
رذایل معرفتی ذکر کردیم. آن‌چه در اين مقاله گفته شد نشان می‌دهد که 
با گنای کف ورین تال عفر تیه توص کی یه مشق تفارش 


عقل می‌افزاید. بر شما باد گلابی چون که به عقل می‌افزاید. 
۱ برای نمونه نک: همان‌اثره ج ۶۲ ص ۰۳۸۶ حدیث ۱۵. 
۲ نک: مجلسی, ۱۴۰۴ق. ج ۶۳ ص ۱۷۶. 

۳. نک: همان‌اثر. ج ۵٩‏ ص ۳۲۲. 
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احتمال وصول به گزاره‌های صادق می‌شود و دارا بودن رذایل معرفتی منجر 
به دوری از صدق و افزایش احتمال وصول به گزاره‌های کاذب می‌شود. این 
فضایل و رذایل معرفتی دارای جنبه‌های فردی و اجتماعی هستند به‌گونه‌ای 
که تمایز آن دو جنبه از یک‌دیگر دشوار است. این بدان سبب است که 
مفرفت/ ذاراین تیه انتماعین: است: 

در روایات رضوی فضایلی همچون علم دوستی. سکوت همراه با تفکر 
هم‌نشینی با عالمان و سخاوت علمی مورد توجه قرار گرفته‌اند که هر یک 
به‌نوبهةًٌ خود با فضایل معرفتی دیگری مرتبط هستند. ايدةٌ ارتباط یک فضیلت 
معرفتی با فضایل معرفتی دیگر این مطلب را به ذهن خطور می‌دهد که 
فضایل معرفتی دارای مرائب: مختلف هستند؛ به‌گونه‌ای که می‌توان سکیا 
چند فضیلت معرفتی را به‌عنوان فضیلت يا فضایل معرفتی محوری مشخص 
کف مطالت کففه قل هي این مطلب را یوش شاته کهوو ویایات: 
براق تشویی اشتان‌ها به کلب این فضایا ‏ تفاوت: انسان‌ها لخاظ شاه اس و 
برای هر گروهی به مقتضای ویژگی‌های وجودی آنها تعابیر متناسب برای 
تشویق استفاده شده است. از سوی دیگر معلوم شد که فضایل معرفتی دارای 
ونجزه ماع هشتفد. که اف یله راکو اف اه سای تخود 
هویت علم است. همچنین روشن شد که با شناخت فضایل معرفتی» رذایل 
معرفتی متناظر نیز معلوم می‌گردد. 

در یابان ذکر این نکته ضروری است که این مقاله تلاشی مقدماتن برای 
استخراج ایده‌های جدید از روایات اسلامی با تأکید بر تمایز میان نیازها و 
نیازئماهای انسان است: ایده‌های, ذکرشده در این مقاله فابل بسط بوده و 
تلاش دیگر محققان را طالب است. 
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منابع 


قرآن کریم؛ 

اه پزیه ینعی ۱۳۱ ییون انار اترستا ای اوات تیاو 
تهران: 

اکبری؛ رضا (۱۳۸۵ق) ایمان گرری پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی, قم. 


و هموء بازسازی دید گاه ملاصدرا در باره هبر و زیبایی» در حال انتشار در مجله 


۸ 
٩ 


فلسفه و کلام اسلامی دانشگاه تهران 


ترحمه دکتر رضا محمدزاده. انتشارات دانشگاه امام صادق ان تهران. 


. موحد ابطحی. محملباقر (۱۲۲۳ق) الصحیفة الرضويهة الجامعة» قم: مسسة 


لامام المهدی تلّ. 
کتاب مقدس. 
مجلسی. علامه محمدباقر (۶ ۶۰ اق). بجار الانوا بیروت: موسسة الوفاء. 


۵ 16 0 ۱860۲۷( باواع۲۵ر9اع عوو1 5۲۵۷۱۸۳۲۷۵۲-7 ۸۲:00 710 .10 
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000 16510701671 018 .14 


مهدی مپهری 


۱. اخلاق و زهد در آینه رفتار حضرت 
۱-۱. اخلاق اخوانی و خانوادگی 
ابراهیم بن عباس» در توصیف خلق وخوی آن حضرت می‌گوید هرگز ندیدم 
حضرت رضاللّه با کلام خود کسی را برنجاند و هرگز ندیدم سخن کسی را 
ناتمام قطع کند؛ به قدری که مقدور آن حضرت بود. هیچ محتاجی را رد 
نمی‌کرد. هرگز مقابل کسی که نشسته بود. پای خود را دراز نکرده» با تکیه 
نمی‌کرد. غلامان خود را هرگز ناسزا نمی گفت و ندیدم که آب دهان به زمین 
بیاندازد و هرگز ندیدم در موقع خنده قهقهه زند. بلکه خندهُ ایشان تبسم بود. 
هنگامی که در خلوت بود و سفره‌اش را می‌گسترانده غلامانش را بر سفرة 
خود می‌نشاند؛ حتی دربان و مهتر چارپایان را (ابن بابوبه ۱۳۷۸ق» ج۲ ص 
۶ طبرسی. ۳۹۰اق» ص ۳۲۷). 

احمد بن محمد بزنطی خاطره جالبی را از شبی که پیش آن حضرت 
مانده بود نقل می‌کند. در آن شب به بادماندنی حضرت حماری نزد احمد 
بزنطی می‌فرستد. او نیز سوار می‌شودبه نزد آن بزرگوار می‌رود و تا پاسی از 
شب در خدمت آن بزرگوار می‌نشیند. احمد می‌گوید وقتی آن حضرت 


۰ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (1)(جلد دوم) 


ی و ات بو خیود بهامین فرمود یب که یکرت ام جبت اب تزا 
داشته باشی: عرض کرذم بله فلایتان! از این رو فرمود امشلب را پیش ماابمان 
و فردا برو- علي برکة ال سپس آن حضرت فرموده بودند که فراش 
خودشان را برای او پهن کرده و لحافی که خود در آن می‌خوابیده‌اند به او 
بدهند. همچنین به جاریه فرموده بودند بالش مرا زیر سر او بگذار! 

اقشوایک فا ‏ آت ان ی اد ماع ها بازر ید امایگ ام 
حضرت ذکر می‌شود (برای نمونه رک. حر عاملی, ۱8۲۵ق» ج4 ص۳۲۸). 
دلیل آن هم این است که در نتم روایت؛ احمد گوید من نزد حود خیال 
کردم که انچه در این شب از ناحية ان حضرت به من رسیده منزلتی است 
که خدا برای من قرار داده زیرا ایشان حمار خود را برای من فرستاده تا 
سوار شوم سپس فراش خود را پهن کرده و در لحاف و بالش او شب را 
صبح کردم و احدی از اصحاب ما را این افتخار نصیب و عطا نشده است. 
در حالی‌که در اين خیال‌ها فرو رفته بودم آن بزرگوار فرمود احمد! امیر 
الممنین # در مریضی زید بن صوحان به عیادت او امد و او بدین خاطر بر 
مردم فخر کرد. پس تو در پیش خود فخر نکن و برای خدا تواضع و تذلل 
کن! آن‌گاه آن بزرگوار تکیه بر دست مبارک کرده و برخاست (ابن بابویه 
۸ ج۲» ص ۲۱۲). این روایت که از حیث اشراف حضرت بر حطورات 
ذهنی احمد بیشتر به عنوان شاهدی بر امامت آن حضرت (در باب دلالات 
الرضا) ذکر شده دلالت‌های اخلاقی روشنی نیز در باب رفتار مودت‌آمیز و 
دق تیا راخ ذارد: 

یکی از گزارش‌های جالب گزارش کتیزی است که بانگاهی ساده و 
معمولی» و در عين حال زنان» زندگی آن حضرت را از درون خانه توصیف 
کل ای کی کفن تیان زانط فیح ید6 کی تال اوه 
خاطرات خود را برای نوة خود محمد - پسر یحیی صولی- چنین نقل 
می‌کند که من با چند کنیز دیگر از کوفه» زادگاهی خریده شدیم و پس از 
خریدن. ما را به خانه مأمون بردند و انجا بهشتی بود برای ما! بهشتی از 
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خوردنی و آشامیدنی. بوی خوش و پول فراوان! پس از آن مأمون مرا به 
حضرت رضائثْلا بخشید منتها در خان آن بزرگوار جمیع این نعمت‌ها رخت 
پربست. زنی را بر ما قیم قرار داده بودند تا در وقت شب ما را بیدار کند 
برای نماز و این بر ما سخت می‌بود. من آرزو می‌کردم که از خانه او بیرون 
روم تا اين‌که مرا به پدربزرگ تو یعنی عبد اللّه بن عباس بخشید و چون به 
منزل او شدم گویا داخل بهشت شدم! 

محمد می‌گوید در عقل و سخاوت و دست‌بازی هرگز من زنی را مانند 
این مادربزرگ خود ندیدم و در سال دویست و هفتادم نیز وفات یافت. البته 
در حدود صد سالگی. از وی زیاد احوال حضرت رضا لا را جویا می‌شدند 
منتها می گفت من چیزی از ایشان یاد ندارم فقط یادم هست که خود را با عود 
هندی خام بخور می‌داد و بعد از آن با گلاب و مشک خود را خوشبو می‌کرد 
و هنگام صبح. اول وقت نماز می‌گذارد و سپس سجده می‌کرد و سر مبارک از 
سجده بر نمی‌داشت تا اين‌که آفتاب بلند می‌شد سپس برخاسته پا با مردم 
اک ما۱ رگا ز ادص 0 پوتدیگ نهک ام هر را 
بلند کند چه کوچک چه بزرگ و با مردم که سخن می‌گفت کم‌کم و به نرمی 
تکلم می‌فرمود. محمد همچنین می‌گوید و پدربزرگ من عبدالّه به این 
مادربزرگم تبرک می‌جست و او را مبارک می‌دانست و روزی که مادربزرگم را 
به او بخشیده بودند او را تدبیر کرده بود یعنی با او قرارداد بسته بود که بعد از 


وفاتش آزاد باشد (ابن بابویه ۱۳۷۸ق» ج۲ ص ۱۷۹). 


۰۲-۱ زهد و عبادت 
حضرت رضانت* در تابستان روی حصیر و در زمستان روی پلاسی از مو 
می‌نشست و جامةٌ خشن می‌پوشید مگر هنگامی که میان مردم می‌رفت که 
خود را برای آنها می‌آراست (ابن بابویه ۱۳۷۸ق» ج ۲ ص۱۷۸؛ طبرسی ۱۳۷۰ش؛ 
اج ص ۱۱۷). 

ابراهیم بن عبّاس می‌گوید تمام گفتارهاء جواب‌ها و شواهدی که آن 
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حضرت در جواب سوالات آزمونی و همیشگی مأمون می‌آورد همه را از 
قرآن بیرون آورده بود. و هر سه شبانه روزی یک قرآن ختم می‌کرد. و 
می‌فرمود اگر بخواهم زودتر از این هم ختم کنم می‌توانم: لکن به هیچ آیه‌ای 
نگذرم مگر اينکه در آن می‌اندیشم؛ و نیز در این که در چه موردی نازل شده 
و زمان نزولش چه وقتی بوده. و از همین روست که سه شبانه روز طول 
می‌کشد (ابن بابویه ۱۳۷۸ق» ج۲ ص ۱۸۰؛ همو ۱۳۷۱ش: ص 11۰؛ اربلی؛ 
۸۱ اق» ج۲ ص۳۱۰). 

یکی از گزارش‌های دقیق و تفصیلی برنامه روزانة آن حضرت گزارش 
وا بو ای وهای ات اه همین وت امین بای اورين تضر از 
ات فا قری تفه انس نه باس مامون ترآن او که هه را اور آم میرم 
اهواز و فارس, و نه از راه قم حرکت دهد و جزئیات حرکات و سکنات 
ار انا وی گرارین هی وراه کردانست 
و کار قمع و تمخاقظ ایکا اسان بر دو اشت هلا سر گرا تاه 
می‌کند که احدی را ندیدم که از او متقی‌تر نسبت به خدای تعالی باشد و یا 
تمایین اوفاسیه اش از گر یه یادها تاسی دک ار کیکلم وس 
از ییازان بل 

طبق گزارش ابن ابی‌ضحاک» آن حضرت هنگامی که سبیده می‌دمید نماز 
صبح به جای آورده و در مصلای خود به تسبیح تحمید و تکبیر و تهلیل 
دا می‌نشست و صلوات بر پیغمبر و آل او می‌فرستاد تا اين‌که آفتاب طلوم 
می‌کرد پس از آن به سجده می‌رفت و در ان سجده باقی بود تاافتاب 
بلند شود سپس روی مبارک به مردم می‌کرد و ایشان را حدیث و موعظه 
می‌فرمود تا نزدیک زوال, آن‌گاه تجدید وضو کرده و به مصلای خود 
بازمی گشت (ابن بابویه ۱۳۷۸ق» ج۲ ص ۱۸۰). 

آنق اش فا گس کار موی ی تفه هت یو 
تعقیبات هر یک از نمازهای ظهر و عصر و سپس افله‌ها و تعقیبات 
نمازهای مغرب و عشاء آن حضرت ارئه می‌دهد تعقیباتی که شامل 
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تسبیحات. تحمیدات. تکبیرات. و تحلیلات. و نیز سجده‌های شکر و 
سکوت‌های طولانی می‌شده است. (همان‌اثره ج ۲ ص ۰۱۸۱-۱۸۰ 

در مورد شب‌خیزی آن حضرت نیز ابن ابی‌ضحاک می‌گوید پس از آن 
که ایشان در جایگاه خوابیدن می‌رفت و آرام می‌گرفت هنگام ثلث آحر شب 
بر می‌خاست در حالی که تسبیح و تحمید و تکبیر و تهلیل و استغفار می‌کرد 
میم توا کرده بعل از آن یه عفر مسافت. ادکتام شرا نصا شب 
برخاسته و هشت رکعت نماز به جا می‌آورد؛ هر دو رکعت به یک سلام 
بدین صورت که در دو رکعت اول از این هشت رکعت در هر رکعتی یک 
مرتبه سوره حمد و سی مرتبه سوره قل هو ال می‌خواند سپس چهار رکعت 
نماز جعفر بن ابی طالب ۷۶ می‌خواند و هر دو رکعت را به یک سلام تمام 
کرده و در رکعت دوم از هر دو رکعت. قبل از رکوع و بعد از قرائت. قنوت 
می‌خواند و این چهار رکعت را هم از نماز شب محسوب می‌داشت. پس از 
آن دو رکعت باقی را به جا می‌آورده در رکعت اول سوره حمد و سوره ملک 
فرائت می‌ کرد و در رکعت دوم سوره حمد و سوره هل آتی علی الانسان 
بس از آنْ بر خحاسته و دق رکعت ناز شفع به جا می‌آوره و در هر یک 
رکعت از آنها یک مرتبه سوره حمد و سه مرتبه فُل هو ال أحَل می‌خواند و 
در رکعت دوم قبل از رکوع قنوت خوانده و سلام می‌گفت. سپس بر خاسته 
یک رکعت وتر می‌خواند و در آن رکعت توجه خاص می‌نمود بدین ترتیب 
که ابتدا سوره حمد سپس سه مرتبه سوره توحید. یک مرتبه سوره فلق و 
یک مرتبه سوره ناس می‌خواند سپس قبل از رکوع قنوت خوانده و در قنوت 
می‌گفت: "اللهم صل علی محمد وال محمد اللهم اهدنا فیمن هدیت و عافنا 
فیمن عافیت و تولنا فیمن تولیت و بارک لنا فیما اعطیت و قنا شر ما قضیت 
قانک ی ‏ تقضی علیک ان لا بل من والست ولا یمطاف یی 
تبارکت ربنا و تعالیت . 

آنگاه هفتاد مرتبه می‌گفت: استغفر اه و آسأله التوبة بعد از سلام نیز برای 
خواندن تعقیب می‌نشست الی ما شاء اللّ و چون نزدیک طلوع فجر می‌شد بر 
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می‌خاست برای دو رکعت نافله نماز صبح ؛ و هنگامه سپیده اذان و اقامه گفته 
و دو رکعت نماز صبح به جای می‌آورد. (همان‌اثره ج ۰۲ ص ۱۸۲-۱۸۱). 

ابن ابی‌ضحاک جزیات بیشتری را در مورد کیفیت روزه‌ها و نمازهای 
نافلٌ آن حضرت در سفر و حضر و نیز قنوت‌ها و سوره‌هایی که ایشان در 
هر نماز قرائت می‌کرده‌انده آورده است. وی همچنین به قرائت بسیار قرآن 
قبل از خواب و گریه‌ها و درخواست‌های آن حضرت هنگام تلاوت آیات 
بهشت و جهنم و جهر به بسم الّه الرحمن الرحیم نیز اشاراتی می‌کند 
(همان‌اثر ج ۲. ص ۱۸۳-۱۸۲). 

ابن ابی‌ضحاک گوید چون آن بزرگوار را بر مأمون وارد کردم. از حال 
او در راه پرسید و من هرآنچه در شب و روز و اقامت و رحلت از او 
مشاهده کرده بودم به مأمون گفتم او هم گفت ای پسر آبی‌ضحاک! این مرد 
بهترین اهل زمين و داناترین و عبادت‌کننده‌ترین آن‌هاست از این رو به 
احدی ازآنچه مشاهده کردی خبر نده تا فضل و بزرگواریش بر کسی ظاهر 
نگردد مگر از زبان من (همان‌اثن ج۲ ص ۱۸۳). 

ابراهیم بن عباس عبادت و زهد آن حضرت را چنین توصیف می‌کند: 
دی ی وان رل ری بت زد سر یاه زوسن کب ۲ یج 
شب‌زنده‌دار بود. روزه‌اش نیز بسیار بود. سه روز روزه هر ماه از او فوت 
نمی‌شد. می‌فرمود این سه روز روزه تمام روزگار است. کمک و صدقه 
پنهانی بسیار داشت بیشتر آن هم در شب‌های تار بود. اگر کسی گمان کنده 
در مقام و شخصیت مانند او دیده است باور نکنید! (همان‌انر ج ۰۲ ص ۱۸۶؛ 
طبرسی؛ ۱۳۹۰ق» ص ۳۲۷). 

یکی از شواهد جالب دیگر در باب عبادات تام آن حضرت داستان 
ملاقات عبدالسلام بن صالح هروی (ابوصلت) در سرخس است. وی که 
برایش شبهه‌ای پیش آمده بود به در خانهٌ حضرت رضاللْلا می‌رود. همان 
خانه‌ای که ایشان در آن حبس شده بود. آن نکته‌ای که در این گزارش بر 
مراقبت شدید حضرت در عبادت دلالت می‌کند این است که هنگامی که 
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عبدالسلام از زندانبان اذن می‌خواهد که در حضور مبارک آن حضرت درآید 
می‌گوید ممکن نیست؟ وقتی عبدالسلام می‌پرسد چرا؟ زندانبان پاسخ جالبی 
می‌دهد. وی دلیل امنیتی نمی‌آورد. بلکه می‌گوید آن جناب در شب و روز 
هزار رکعت نماز به‌جا می‌آورد مگر ساعتی در روز پیش از زوال و در وقت 
زردی آفتاب» که در این اوقات نیز در جای نماز حود نشسته است و با 
پروردگار خود مناجات می‌کند. عبد السلام می‌گوید به زندانبان گفتم از آن 
جناب بخواه که در وقتی از این اوقات اذن دهد تا در نزدشان شرفیاب شوم. 
زندانبان از ایشان طلب اذن کرد و من داخل شدم در حالی‌که ان حضرت در 
جای نماز نشسته و متفکر بودا (ابن بابویه ۱۳۷۸ق. ج۲ ص ۱۸۳). 


۳-۱. اخلاق تعلیم و مناظره 
نوع مواجهة امام در رفعم شبهات اعتقادی در اخلاق تعلیم. همراهی و 
تقریب است. مواجهه امام با عبدالسلام (ابو صلت) در رفع شبهه اعتقادی 
وی" نمونةٌ چالبی در احلاق تعلیم ابست تعلیمی که مُمکن است مخاطبش نه 
تنها شیعه بلکه پیروان فرق دیگر باشد. ابوصلت که معلوم نیست در زمان 
ملاقات با امام در سرخس هنوز از شیعیان خالص ان حضرت بوده باشد. 
گویا از مردم مطلبی شنیده بوده مبنی بر این‌که آن حضرت مردم را بندگان 
خود می‌دانند و این شنیده. شبهه‌ای برایش پیش آورده بود. از این رو مبنی 
بر آنچه در روایت آمده, وقتی در سرخس به نزد آن حضرت شرفیاب 
می‌شود می‌گوید به آن جناب عرض کردم يا ابن رسول الّه اين چه مطلبی 
است که مردم از شما حکایت می‌کنند؟! فرمود چه حکایت می‌کنند؟ عرض 
کردم می‌گویند شما ادعا دارید که مردم بندگان شما هستند. فرمود الم فاطر 
السّماوات و لرْض عالم لیب و الشهادة خدایی که آفریننده آسمان‌ها و 
خ مش ند دای فهازیی اسازای راشای مه کر ای 
را نگفته‌ام و ابداً از هیچ‌یک از پدران خود نیز نشنیده‌ام و تو می‌دانی جه 
ستم‌هایی از این امت به ما وارد شده است و این حرف مردم هم از قبیل 
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همان ظلم‌ها و ستم‌ها است. سپس رو به من کرد و فرمود ای عبدالسلام بنا 
بر آنچه از ما حکایت می‌کنند اگر مردم بندگان ما باشند از چه کسی آنها را 
خریده‌ايم؟! عرض کردم یا ابن رسول اللّه راست می‌گویی! (ابن بابویه 
۸ ج۲» ص ۱۸۶-۱۸۳). 

نکتةٌ جالب در احلاق تعلیم و مواجهه. این است که پس از آن که 
حضرت با همراهی با ذهنیت ابوصلت, رفع سوءتفاهم نمود و ذهن وی را از 
آن تخلیه می‌کنند. در پایان» اعتقاد صحیح مشابه را جایگزین می‌کنند. به نظر 
می‌رسد شکل انحراف‌یافتة همین اعتقاد صحیح بوده است که به نحو 
انحرافی شیوع یافته و به گوش ابوصلت هم رسیده بوده است. از این رو 
امام در پایان به ابوصلت می‌فرمایند ای عبدالسلام! آیا تو هم مانند منکرین 
ولایت ما منکری آنچه را که حق تعالی از ولایت برای ما واجب گردانیده 
است؟ عرض کردم معاذ الّ» بلکه من اقرار دارم به ولایت شما (همان‌اشر 
ج۲. ص ۱۸-۱۸۳). 

این همراهی در تعلیم» در مناظرات و مباحثات آن حضرت نیز بوده 
اشت. شیوءهٌ مناظرات و احتجاجات آن حضرت با صاحبان ادیان گوناگون و 
دارندگان آراء مختلف چون جائلیق» رأس الجالوت» و نیز رژسای صائبین» 
هیربد بزرگ اصحاب زردشت. و متکلمان به نظر می‌رسد همه از اصل 
همراهی با ذهنیت مخاطب و تقریب ذهن او به حقیقت پیروی می‌کند (ابن 
شعبة حرانی» ۰۶اق» ص4۲۳؛ ابن بابوبه. ۱۳۹۸ق» ص۱۷ ؛ طبرسی» 
۳ ج۲ ص 4۱۵). 

به عنوان نمونه. صفوان بن یحبی روایت می‌کند که ابوقره دوست 
جائلیق. از من خواست او را به مجلس حضرت رضا* ببرم. من نیز اذن 
طلبیدم. فرمود او را بیاورا هنگامی که ابوقره بر آن حضرت وارد شد. فرش 
زیر پای ایشان را بوسید. و گفت در دین ما این است که با اشراف اهل زمان 
خود این گونه رفتار کنیمه سپس به حضرت عرض کرد خداوند شما را 
سلامت بدارد نظرتان را در این باره بفرمایید: فرقه‌ای ادعایی دارد و فرقةٌ 
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دیگری نیز غیر از ایشان -که خود به عدالت معرفی شده‌اند- آنان را در 
ادعایشان تصدیق می‌کنند؟ حضرت فرمود: ادعایشان درست و ثابت است. 
ابوقره گفت فرقه دیگری ادعایی دارند. اما شاهدی پیدا نمی‌کنند که آنان را 
تصدیق کند مگر شاهدی از خودشان. اینها چطور؟ فرمود: ادعایشان مردود 
است. آن‌گاه ابوقره گفت حال ما و شما! ما اثعایمان این است که عیسی 
روح اللّه و کلمه اوست که به مریم القاء فرمود. مسلمانان در اين ادذعا با ما 
وفاق دارند. حال آن که مسلمانان مدعی آنند که محمّدء2 پیامبر و فرستادة 
خدا است اما ما آنان را تصدیق و تبعیت نمی‌کنیم. و روشن است آنچه را 
هر دو فرقه وفاق دارنده بر آنچه که احتلاف دارند برتری دارد. حضرت 
پرسیلة اسمت سست؟ کفت: بوحتا فرموداق بوحنا ما به آن فیس تن 
مریم و روح اللّه و کلمة خدایی ایمان داریم که به محمّدء2 ایمان داشته و 
بشارت آمدن او را داده است و خود نیز اقرار کرده باشد که بنده و مربوبت 
خداوند است» پس اگر آن عیسی که تو به او اقرار داری چنین نیست که به 
محمد ایمان داشته باشد و افرار به عبودیّت خود و ربوبیت خدا کرده باشد. 
ما از چنین عیسایی برائت می‌جوییم! پس چگونه بر آن اجماع داریم؟ 
(ابن بابویه» ۱۳۷۸ق» ج ۲ ص ۲۳۰). 


۲. اخلاق در ین کلام حضرت 

۱-۲. نظام اخلاقی و جایگاه آن 

در روایتی که از فضل بن شاذان مروی است مأمون از حضرت علی بن 
موسی الرضاث* می‌خواهد که محض اسلام را به نحو ایجاز و اختصار برای 
او بنویسد آن جتاب نیز پس از شهادت لا اله الا له وحده لا شریک له الها 
واحدا احدا فردا صمدا قیوما سمیعا بصیرا قدیرا باقیا عالما لا یجهل قادرا لا 
یعجز غنیا لا یحتاج عدلا لا یجور.. وشهادت به رسالت. امانت. پاکی, 
برگزیدگی. سیادت. خاتمیت و افضلیت نبی اکرم32# و شهادت به حقانیت 
قرآن از فاتحه تا خاتمه و نیز شهادت به خلافت و وصایت و ولایت علی 
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بن ابی طالب امیر المومنین لا و اولاد طاهرینش از حسنین تا حجت قائم 
منتظ رن و قبل از بیان احکامی مانند وضو. غسل. نماز زکات. روزه و حج. 
جهاد و ارث و .... به بیان اصول و مفاهیم اخلاقی می‌پردازند. این امر 
نشان‌دهندةً جایگاه اصول اخلاقی نزد حضرت است یعنی بعد از توحبد. 
رسالت و ولایت و قبل از سایر احکام. اصول و مفاهیمی که حضرت در 
زمینة اخلاق بیان می‌دارند عبارتند از ورع» عفت. صدق. صلاح. استقامت. 
اجتهاد و اداء امانت به نیکوکار و بدکردار و طول سجود و روزه گرفتن روز 
و عبادت شب و اجتناب از محرمات و انتظار کشیدن صبورانه برای فرج و 
گشایش کار صبر کردن بر مصیبت و گرامی داشتن مصاحب (ابن بابوبه 
۸اق ج ۲ ص ۱۲۳-۱۲۱). 

در روایت دیگری حضرت به اصل تقوا و اطاعت خداوند به عنوان 
میجور توافت بر تری اتبارهمی نك : دز این روایشت که موسیمی بسن تصن 
رازی از پدرش نقل می‌کند. مردی به حضرت رضاءت* عرض می‌کند به خدا 
سوگند در روی زمین از حیث پدر احدی از تو شریف‌تر نیست؛ و آن 
حضرت نیز این سخن را تصحیح کرده و می‌فرمایند تقوا این شرف رابه 
آنان داد و نیز اطاعت خداوند ایشان را بدان بهره‌مندی رسانید, و در پاسخ 
شخص دیگری که عرض کرده بود: والّه تو بهترین مردم هستیء 
فرموده بودند: ای مردا سوگند مخور, بهتر از من کسی است که تقوایش 
نسبت به خداوند متعال بیشتر است و اطاعتش افزون‌تر واه این آیه منسوخ 
نشده است که خداوند فرموده: و جعلناکم شغوباً و قبائل لتعارکُوا ان کمک 
عنْد هفاک (حجرات: ۱۳) (ابن بابویه ۱۳۷۸ق» ج ۰۲ ص۲۳۰). 

یکی از کلمات مشهور آن حضرت این است که فرموده: گناهان صغیره 
راهی به سوی ارتکاب گناه کبیره است. هرکس در امر قلیل از خدا نترسد در 
امر کثیر هم از خدا نخواهد ترسید. و اگر خداوند به بهشت و دوزخ 
نمی‌ترسانید باز هم واجب بود اطاعتش کنند و ازمعصیتش بر حذر باشند. به 
جهت تفضل و نیکی و لطفی که در حق آنها روا داشته و انعامی که 
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ارزانیشان داشته بدون اینکه استحقاقش را داشته باشند (همان‌اثر» ج۲ 
ص ۱۸۰). ابراهیم بن عباس نیز می‌گوید آن حضرت این شعر را زیاد 
می خواندند: 
اد نت فی خر فلا تغرراتختر] به ‏ و لکن ثل الم سلم و تم 

که دلالت دارد بر توجه و تضرع دائمی در پیشگاه حضرت حق جل و 
علا (همان‌اثر ج ۲. ص۱۷۸؛ اربلی» ۱۳۸۱ق» ج ۰۲ ص ۳۲۹). 

به نظر می‌رسد آن‌چه محور اصول اخلاقی است توجه و مراقبت خائفانه 
و راجیانه و به‌تبع آن, تقوا؛ ورع. اطاعت و عدم معصیت نسبت به حق تعالی 
است. مفاهیم دیگر مانند عفت» صدق. صلاح. استقامت. اجتهاد و ادای 
امانت به نیکوکار و بدکردار و طول سجود و روزه گرفتن روز و عبادت شب 
و اجتناب از محرمات و انتظار کشیدن صبورانه برای فرج و گشایش کار 
صبر کردن بر مصیبت و گرامی داشتن مصاحب نیز مفاهیم کلیدی هستند که 
حول آن محور قرار می‌گيرند. 


۲-۲. الگوی اخلاقی -اجتماعی آن حضرت در پرتو استعارة رحم 

یک گروه از مفاهیم اخلاقی که به‌طور ویژه مورد عنایت آن حضرت بوده 
گرامی‌داشتن مصاحب (کرم الصحبه» مدارا با مردم. مصادقت در اخوت و 
مواصلت است. پسر فضال گوید شنیدم حضرت رضا* می‌فرمود هر که با 
قاطع و دورشده از ما مواصلت کند و نزدیک شود و یا از مواصلان و 
وابستگان ما دوری کند. یا کسی را که به ما عیب بسته مدح نماید یا مخالف 
ما را اکرام کند از ما نیست و ما هیم از او نيستیم: یا آن‌که امام رض ٩9‏ 
من فرمر هه که با دشسان دا موالات دافته باشنه اولباء شندا دا دشن 
هو کی کم او تیا ها تیه بتارم ها را شش ,تاه وی 
پروردگار است که وی را به دوزخ ببرد (ابن بابویه ۱۳۹۲ش» ص در این 
روایات مفاهیم مواصلت و موالات برجسته و شاخحص است. 
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در روایت دیگری آن حضرت مودت واقعی را به موالات واقعی و 
صحیح پیوند می‌زنند. در این روایت زیان کسانی که ادعای مودت دارند اما 
با دشمنان موالات دارند. زیان‌شان برای شیعیان از زیان دجال بیشتر دانسته 
شده است چرا که این گونه حق به باطل آمیخته می‌شود و امر مشتبه می‌گردد 
و مومن از منافق شناخته نمی‌شود (همان‌اثر ص ۸. 

در روایتی دیگر حضرت برای هر مومنی سه خحصلت را واجب 
می‌شمارند: سنتی از خدایش. سنتی از نبی‌اش و سنتی از ولی‌اش. سپس 
سنت از نبی را مدارا با مردم ذکر می‌کنند (همان‌اشس ص۳۷-۳۸). 

ان حضرت در باب اخوت و مصادقت با اخوان نیز تاکید ویژه‌ای داشته 
و می‌فرمودند هر که برادری دینی به دست آورد خانه‌ای در بهشت به 
دست آورده است (ابن بابویه» ۱۶۰۲ق ص؟4) و می‌فرمودند: کسی که به 
روی برادر ممن خود تبسم کند خداوند برای او حسنه‌ای بنویسد؛ و کسی 
کل اون اف سای سس صقن نم کل (همانترسسی ۲هز, آق 
حضرت همچنین از علی بن الحسین #* نقل فرموده‌اند که من از خدای خود 
خیا می‌کنم که یکی از برادرانم را ببینم و از خدا برای او بهشت بخواهم ولی 
حتی از دینار و درم نیز بر وی بخل بورزم؛ پس روز قيامت که شود به من 
خواهند گفت که اگر بهشت از آن تو می‌بود. بسیار بسیار بیشتر به آن بخل 
می‌ورزیدی (همان‌اثر ص 1۳). در مجلسی وقتی کسی از برادرش شکایت 
می‌کند حضرت این شعر را می‌خوانند که دلالت روشنی بر عذرپذیری و 
ستر عیوب در رابطةٌ اخوت دارد (اربلی» ۱۳۸۱ق» ج 7. ص ۳۲۹): 

آغذر خاک علی دوب واستر و غط غلی غیوبه 

حتی شخصی از آن حضرت در مورد کسی که برای قطع رحم سوگند یاد 
کرده می‌پرسد آن حضرت می‌فرمایند که در قطع رحم یمین اثری ندارد و 
جاری نمی‌شود (کلینی. ۱۶۰۷ق» ص 4۰). به نظر می‌رسد مسألة جم در 
نظام احلاقی -+جتماعی آن حضرت فراتر از یک مفهوم سادة اخلاقی است. آن 


حضرت از یک سو باطن و حقیقت رحم را به عرش خدا پیوند می‌زند و آن 
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را معلق به عرش الهی می‌داند (هماناشر ج ص۵1 و از سوی دیگر 
مواصلت با رحم را توسعه داده و مودت بین مژمنین را نیز تحت آن می‌آورد. 

در نقلی از آن حضرت مودّت بیست ساله قرابت دانسته شده است؛ 
یعنی بیست سال دوستی‌کردن» قرابت و خویشاوندی می‌آورد و به‌منزلة 
کسانی باشند که در نسب با یک‌دیگر شرکت داشته باشند. در ایین روایت 
مودت با قرابت پیوند یافته است بدین صورت که اگر مودت طولانی شود. 
هشان فرایتت افو هه بوف این دازا یرت 0ص رم مر دهع ره 
راب و العلم أَجمَم بأهله من الباء (ابن بابویه ۱۳۷۸ق» ج ۲ ص۳۱ ثبت 
شده است. روایت صخبةٌ عشرین سة قَرابة (کلینی, ۱۶۰۷ق» ج ص ۱۹۹ 
حمیری ۱۶۱۳ق» ص ۵۱) نیز به همین مضمون از امام صادق" نقل شده است. 
اما در تتمهٌ روایت منقول از امام رضالثْا عبارتی هست که ترجمه‌های گوناگونی 
از ان شده است که چه بسا انحراف از سیاق روایت باشد. 

به عنوان نمونه عبارت و الم َجْمَع لأهله من الأباء چنین ترجمه 
شده است: و علم و دانش برای فرزند گرداورنده‌تر است. خیر دنیا و آخرت 
را از آنچه پدران و تبار برای او مال یا افتخار باقی گذارده‌اند (ابن بابویه 
۲ ش ج ۲ ص۲۸۸) اما به نظر می‌رسد این عبارت در مقام بیان این 
حقیقت است که علم در گردهم‌آوری اهل علم اثرش بیشتر از آن است که 
آنها وان هر کي داتفه بافیتتاه هه سکن دک سزاودانت عا یی در 
وحدت‌بخشی و جمعیت‌بخشی به افراد اثرش بیشتر از خویشاوندی ظاهری 
آنها است. بنابر این اگر متن این روایت کوتاه را یک سیاق واحد تلقی کنیم 
می‌توان گفت حضرت بین سه امر یعنی مودت. قرابت و مراودت علمی (یا 
علم)؛ هم‌نشینی و پیوند برقرار کرده‌اند؛ و از آن‌جا که در نگاه عموم» قرابت 
جویشاوندی»بمنی: وت تن ی مومت تلفی. می شوه محض ریک جو استهاند. که با 
این تعبیر. وثاقت و اهمیت مودت بین مژمنین فزون گردد و حداقل در حد 
قرابت خویشاوندی دانسته شود. حصوصاً اگر این مودت ناشی از مراوده و 
مرابطه علمی باشد. به تعبیر دیگر آن حضرت مفهوم قرابت خویشاوندی را 
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در ذهن مخاطبین توسعه داده‌اند. 

به نظر می‌رسد آن حضرت الگویی جامع برای اخلاق داشته‌اند. در یک 
تحلیل می‌توان این الگو را تحت استعارة ریشه‌ای و بنیادین رحم در 
وهای میا ورتم کر مه ار رای و 
پیونددادن الگوی سیاسی- اجتماعی آن حضرت با الگوی اخلاقی ایشان 
دارد؛ چنرا که به‌راحتی می‌تواند در کنار مفهوم وصلت یا صله:مفاهیم مهمی 
مانند قرابت آخحوت. مودت مصادقت. مُدارء و یا حتی ولایت را در زیر چتر 
خود گرد آورد. به سخن دیگر زیراستعاره‌های انتزاعی-مفهومی دیگری مانند 
وصلت/صله قرابت. آخوت. موذت. مدارات. مصادقت. و يا ولایت در ذیل 
استعارهةٌ فراگیر و در عين حال توش رم برجم می‌آیند؛ از این‌رو 
الگوی فراگیر آن را می‌توان به نام همین استعاره یعنی الگوی رحم نامید. 

این استعاره که از یک سو در باطن خود به عرش الهی پیوند می‌خورد 
و از سوی دیگر هم مومنین و مردمی را که اهل مودت‌اند در زیر چتر خود 
گرد می‌آورد. تقرب‌گرایی را در مثلث خداسسنبی/مام -سموّمنین /ناس مطرح 
می‌کند. این تقرب در وجه استعاری خود با استعار؛ رحم توصیف می‌شود. 
هر چند وجه تجویزی هم دارد. اين استعاره در شکل الگوشده‌اش توانایی 
شگرفی در انسجام‌بخشی به جامعه شیعیان و توسع آن به عموم مردم را نیز 


دارا اننت: 


منابع 
. ابن بابویه. محمد بن علی (۳۷ش). صفات الشیع تهران. 
۲ همو (۱۳۷۲ش) ترجمه عیون آنعبار الرضا لك تهران. 
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۳ همو (۱۳۷۱ش» الامالی» تهران. 

۶ همو (۱۳۷۸ق), عیون آخبار الرضا لك تهران. 

۵ همو (۱۳۹۸ق) التوحید. قم. 

1 همو (۱۶۰۲ق) مصادفة انحوان. نجف: منشورات کاظمیه. 

۷ اين شعبه حرانی» حسن بن علی (۱۶۰۶ق). تحف العفول. قم. 

۸ اربلی» علی بن عیسی (۱۳۸۱ق) کشف الغمة فی معرفة الائمة. تبریز. 

اس ما ی رن ای اراد ما وس و رارق 
بیروت. 

۰ حمیری عبد اه بن جعفر (۱۶۱۳ق). قرب الاسناد. قم. 

۱. طبرسی. احمد بن علی (۱۶۰۳ق) الحتجاج علی اهل اللجاج مشهد. 

۲ طبرسی, حسن بن فضل (۱۳۷۰ش» مکارم لأعلاق قم. 

۳. طبرسی, فضل بن حسن (۱۳۹۰ ق) اعلام الوری باعلام الهدی تهران. 

کیت محمد بن یعقوب (۱۰۷ق) الکافی. تهران: موسسه اسلامیه. 
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امام رضا(-2) و گفتمان امامت: تحلیل گفتمانی 
حسن بشیر! 

مقد مه 
در زمینه کشف گفتمان حاکم بر روایات امامان معصوم# مدتی پیش 
مقاله‌ای با عنوان «رویکردهای اجتماعی در گفتمان روایی امام صادق نا 
مقدمه‌ای بر گفتمان دینی روایی» به قلم نگارنده در کتاب وزین ابعاد 
شخصیت و زندکی امام صادق لا به کوشش استاد بزرگوار جناب آقای دکتر 
احمد پاکتچی تدوین و توسط انتشارات دانشگاه امام صادق در سال 
۱سش منتشر گردید که اصول کلی حاکم بر گفتمان امامان معصوم را 
در آن مقاله ترسیم کرده بودم. البته قطعاً این گونه نوشته‌هاه هم در طی زمان 
باید تعدیل و تعمیق شوند و هم به شدت نیازمند کمک استادان و محققان 
متعهد و دلسوزی است که در این زمینه مساعدت نمایند و این رویکرد را با 
دیدگاه‌ها و پژوهش‌های خود غنی‌تر سازند. 

در آن مقاله. برخی از اصول حاکم بر کشف گفتمان امامان معصوم و 


به‌ طور کلی نقشه راه پژوهش در این گونه موارد مورد بحث قرار گرفت. در 


یو هیا علمی دانشگاه امام صادق عفْ تمه نادزمتنطامهه 


۸ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (-2)(جلد دوم) 


همین رابطه تلاش گردید که دوره‌های سیاسی- اجتماعی و گفتمان‌های 
امامان معصوم 2 حاکم بر این دوره‌ها. که در اینجا به ٩‏ دوره تقسیم شده 
است. بیان گردد: نمودار شماره (۱) نشان‌دهنده دوره‌های مزبور و گفتمان 
حاکم بر هر دوره مربوط به امامان معصوم 92 است. که به دلیل ضرورت در 
اینجا شها او رنه می‌شود. 
نمودار شماره (۱) گفتمان امامان معصوم 2 
در دوره‌های مختلف سیاسی - اجتماعی 


۱-دوره حضرت 
علی (سکوت 
آگاهانه و عدالت 


4-دوره قائم آل 
محوری) محمد (ص) 
(عصر غیبت و 
انتظار) 


۸-دوره 


عسکریین (ادامه 
مبارزه منفی و 


دوره های 
سیاسی - اجتماعی 


آماده سازی برای 


غیبت) 


امامان معصوم 2 


3-۷ اما 
۴-دوره باقرین دون 


(فرهنگ سازی 
اسلامی) 


جواد (آغاز 


جدی عصر 
مبارزه منفی) 


(ضرورت انتقال 
حکومت به 


تبیین مرحله مربوط به امام هشتم لا در اینجا حائز اهمیست است. دوره 
ششم که متعلق به امام رضاللا است به نام «مرحله ضرورت انتقال حکومت 
به امامان» معرفی شده است. این دوره اغاز نوعی از تجربه حکومتی است 
که گرچه با ظاهرسازی مأمون, حاکم وقت خاندان عباسی» همراه بود. اما 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌ابن موسی ال رضا( د) ۵ ۱۴۹ 


پذیرش اجباری ولی‌عهدی توسط امام رضا* نیز دلیلی بر ضرورت انتقال 
حاکمیت اسلامی به امامان معصوم ی تلقی می‌گردد؛ اگرچه عملاً تحقق نیافت؛ 
اما این نظریه اسلامی در مورد حاکمیت و حکومت را مورد تأکید مجدد قرار 
داد. در این دوره بود که تجربه ضرورت انتقال حکومت اسلامی حتی به شکل 
ناقص و ظاهری به امام معصوم #4 در جامعه اسلامی مطرح گردید. 

طرح این انتقال حاکمیتی. یکی از مهم‌ترین رویدادهای دوران امام 
رضاللا است که بیش از آن‌که به عنوان یک توطثئه یا یک ظاهرسازی از 
طرف مأمون مطرح و مورد تقلیل قرار داد. باید آن را به مثابه یک «تحول 
گفتمانی» اساسی در حوزه سیاسی اسلامی دانست. طبیعی است که حرکت 
مأمون در اين زمینه قطعاء یک ظاهرسازی تاربخی و یک جریان انحرافی 
است که خود نیز قابل بحث و بررسی می‌باشد. اماء فراتر از آن چرایی. 
چیستی و چگونگی این حادثه می‌تواند. بسیاری از ناگفته‌های تاریخی و 
گفتمانی در سووه اماست:و خاکمیت اسلامی وا کشت نماند, 

شاید هیچ حادثه‌ای به اندازه همین حادثه مربوط به طرح «انتقال 
حاکمیتی» با «تعیین ولایت‌عهدی در جهان اسلام» در حیات امام هشتم له 
نیازمند بحث و بررسی نباشد. این رویکرد. قطعاً با اختیار کامل مأمون 
صورت نگرفته است. به عبارت دیگس شرایط زمانی از نظر سیاسی - 
اجتماعی» مسلماً در تولد چنین حادثه‌ای دخیل بوده‌اند. آگاهی مسلمانان در 
رابطه با حاکمیت اسلامی. می‌بایست به اندازه‌ای بوده. که ضرورت طرح 
چنین پیشنهادی از مأمون را تأکید کرده باشد. گسترش گفتمان شیعی به‌ویژه 
در دوره باقرین ۷ که آن را دوره «فرهنگ‌سازی اسلامی» نامیده‌ام محققاً در 
شکل گیری چنین رویکردی از مأمون تأثیرگذار بوده است. به‌هر تقدیر این 
حادثه در تاریخ اسلامی, یک حادثه ساده و کوچکی نیست. و از منظرهای 
مختلف قابل تامل بوده و نیازمند مطالعه جدی است. 


۰ "0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (1)(جلد دوم) 


نظریه حکومتی اسلام 
تجربه حکومتی اسلام در جامعه اسلامی فراز و نشیب‌های فراوانی داشته 
است. در اینجا هدف این نیست که این تحولات را در گستره وسیع تاریخی 
ان مورد بحث و بررسی قرار دهیم اما انچه که در این زمینه در رابطه با 
پیامبر اکرم 3 و امامان معصوم22 اتفاق افتاده» قابل تامل است که می‌توان 
آن را به مثابه یک رویکرد نظری و در حقیقت یک «نظریه حکومتی اسلام» 
پا «نظریه کلان امامت» تلقی کرد که بخشی از تحقق عملی آن با اختیار 
امامان معصومث1 شکل گرفته و بخش دیگری از آن ناخواسته و با تسخیر 
قدرت و حاکمیت از طرف گروه‌های دیگر روبه‌رو بوده است. نتیجه هر دو 
بخش, به وجود آمدن نوعی از فرایند قدرت- حاکمیت اسلام است که 
می‌توان آن را در نمودار شماره (۲) نشان داد. 

بدیهی است که علی‌رغم این که حرکت اغفال مسلمانان در حادثه سقیفه 
همه تاریخ اسلامی را تحت‌الشعاع قرار داده است. اما درایت و بصیرت 
امامان معصومط92 در ترسیم نقشه راه برای حرکت‌های بعدی در رابطه با 
امامت و حاکمیت در جهان اسلام. بیانگر سیاستی است که توانسته بود نه 
تنها اسلام را زنده نگه دارده بلکه مسلمانان و بالاخص شیعیان را از گزند 
دشمنان در امان نگه داشته و وحدت امت اسلامی را تأمين نماید. علاوه بر 
آن. این حرکت به گونه‌ای بوده است که بیانگر تدبیر عمیق امامان معصوم 2 
در چگونگی به‌کارگیری شرایط و موقعیت‌های مختلف برای زنده کردن 
«نظریه حکومتی اسلام» بوده است. 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌ابن موسی ال ضا( د) ۵ ۱۵۱ 


نمودار شماره (۲): فرایند قدرت- حاکمیت اسلامی در رابطه با پیامبر اکرم 25 


مطالعه نمودار شماره (۲) بیانگر 7 دوره مهم در «نظریه حکومتی اسلام» 
به شرح ذیل است که ناظر به شرایط و موقعیت‌هایی است که بیشتر آن 
ناخواسته بوده اما توسط امامان معصوم#* به بهترین شکل مورد بهره‌برداری 
قرار گرفته است. شرایطی که در مجموع از آغاز بعثت يا حداقل از همجرت 
پیامبر اکرم 22 به مدینه آغاز و تا سال ۲۷۰ هجری که آغاز غیت صغرای 
امام دوازدهم #ا است. خاتمه می‌یابد. 


دوره اول: حکومت نبوی و بنیان گذاری حاکمیت اسلامی 


حکومت نبوی منعکس کننده تجربه نبوی در بنیان‌گزاری حکومت اسلامی با 
ایجاد «مدینه النبی» است. مدینه النبی» در حقیفت. هسته اولیه حکومت 


۲ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (1)(جلد دوم) 


اسلامی و منعکس ‌کننده تحقق نظریه حکومتی اسلام در صدر اسلام ات 
پیامبر اکرم 32 برای تحقق این نظریه. البته با هدایت کامل الهی. در سه مقطع 
زمانی. سه رویکرد مهم را اتخاذ فرمودند که به احتصار به آنها اشاره می‌شود. 


اول- مرحله قبل از همجرت 
تجربه نبوی برای تحقق «نظریه حکومتی اسلام؛ از «دعوت» آغاز می‌شود. 
دعوت نبوی در حقیقت. زمینه‌ساز گسترش پیام الهی و تحقق حاکمیت «الّه» 
9 

الف- دعوت زبانی. روش و شیوه‌ای است که در سراسر قران کریم 
مق اشفا ناش فراوانی سل اکرم 9 دستور می‌دهد که با ملاطفت 
و نرمی و زبان خوش دعوت خود را به گوش مردم برساند؛ «قل نم نا بش 
ملکْم» (کهف. ۱۱۰/۱۸) (بگو: جز ایين نیست که من هم بشری مانند 
شمایم). «واخفض حَاحَك لمژیین» (حجر. ۸۸/۱۵) (وپر و بال [لطف و 
مهربانی] ود پرای) هنال قرو کم لا تستوي الْحَسته ولا السیله ادفع 
اي هي آخس فاذا اي ينك وبینه عداوه کانه ولي حمیم» (نصلت. 
۱ (نیکی و بدی یکسان نیست . [بدی را] با بهترین شیوه دفع کن ؛ 
[با این برخورد متین و نیک] ناگاه کسی که میان تو و او دشمنی است [چنان 
شودآکه گویی دوستی نزدیک و صمیمی است». 

همچنین به ایشان دستور می‌دهد که در دعوت زبانی فنون بیان را به کار 
ی 
ستبیل ریک بالحکمه والمَوعظه الحنه وَحادلهم بالتی ‏ هی آختر» (نحل, 
۵۹ ([مردم ایکا ی کات تفر ۳ 
و با آنان به نیکوترین شیوه به بحث [و مجادله] بپرداز). به عبارت دیگر باید 
این دعوت بر سه اصل مهم: حکمت. موعظه و جدال احسن تکیه نماید. 

ب- دعوت سلبی يا مبارزه منفی. در این مرحله به مومنین دستور داده 
شد که در دین و رفتار خود از کافران کناره‌گیری کنند. و در تشکیل جامعه 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌اين موسی الرضا( 2 ۵ ۱۵۳ 


اسلامی کفار را جزء خود ندانند. و دين غیر موحد را با دین خود مخلوط نسازند؛ 
کم دینکم ولی دین» (کافرون, ۱۰۹/) (دین شما برای خودتان و دین من برای 
خودم) و آیات دیگر (هود. ۱۱۳/۱۱؛ شوری» ۱۵/4۲؛ ممتحنه 4/1۰). 

و جهاد اسلامی. مرحله «جهاد اسلامی» برای تحقق حاکمیت اسلامی. 
یکی از مهم‌ترین مراحل تاریخ اسلام است که باید با توجه به دوره‌های 
مختلف و فرایند تحقق دعوت اسلامی در شرایط گوناگون مورد بح و 
بررسی قرار گیرد. علامه طباطبایی می‌فرمایند: «برخی اسلام را دیین زور و 
مور له کعرتب اسان فرادی سکتی نادس انست» سه این کته 
دیدیم قران کریم و سیره پیامبر اکرم 72 و نیز تاریخ به مراحل سهگانه 
دعوت اسلامی شهادت می‌دهند» (طباطبایی. ۱۳۹۲ق» ج4 ص ۱۷۶). اما در 
شرایط لازم که گسترش اسلام نیازمند نوعی از قدرت‌نمایی اسلامی در 
صحنه جنگ و جهاد بود. اين شیوه برای تحقق حاکمیت خداوند متعال با 
قدرت تمام انجام می‌گرفت. جنگ‌ها و غزوات متعددی که در تاریخ اسلام 
صورت گرفته. بیانگر این واقعیت مهم برای به‌کارگیری روش‌های مختلف 
در موقعیت‌ها و شرایط گوناگون. برای تحقق حاکمیت اسلامی است 


دوم - مرحله دوران همجرت 

در حقیقت این دوره. همان دوره‌ای است که پیامبر اکرم 22 در مدینه مستفر 
و اولین «مدینه النبی» و در حقیقت «نظام حکومتی اسلام» را بنیان گذاری 
کرد. مدینه. مظهر یک جامعه اسلامی است که نیازمند نظامی است که ریشه 
در «دعوت نبوی» داشت. تحقق تشکیل این جامعه. نشان‌دهنده امکان‌پذیری 
ایجاد آن در طول تاریخ است. این نمونه عینی» عینت بخشی به ذهنیت 
فرهنگ اسلامی در جنبه‌های مخلتف ارتباطاتی است که در حقیقت تجسّم 
عینت همان ذهنیت فرهنگی است. بنابراین اولین گام در طرح ادغام فرهنگ 
و ازقاظاتبو عمیتاتی کردق عتبه‌های تلف آن کته نظریتات: غرم 
اجتماعی آن پس از چندین قرن» در قرن بیست و یکم در حال شکل‌گیری 


۴ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (1)(جلد دوم) 


است (ر. ک. گادیکاسنت. ۲۰۰۵) در آن زمان به شکل بسیار مترقی و موفق 
انجام گرفته است. 

هجرت در این معناء یک پیوند فرهنگی- ارتباطی برای حرکت از یک 
نقطه به نقطه دیگر برای تحقق انطباق ذهنیت با عینیت یا «فکر» و «عمل» 
است. انطباق عملکرد اسلامی با انديشه اسلامی در سایه هجرت. تحقق 
یافت و به‌همین دلیل توانست نمونه‌ای بدیع از فرهنگ ارتباطی يا ارتباطات 
فرهنگی اسلام را به نمایش در آورد. 


سوم- مرحله بعد از هجرت 
شاید یکی از مهم‌ترین شاخص‌های حکومتی بعد از هجرت. گسترش اسلام 
نه تنها در شبه جزیره عرب. بلکه در بسیاری از نقاط فراتر از آن می‌باشد. به 
عبارت دیگر تحقق حضور عملی اسلام در جوامع مختلف ایجاد نوعی از 
حاکمیت اسلامی در تفکر. فرهنگ عمل. اخلاق و تعامل فردی و اجتماعی 
بود. این حاکمیت اگر چه در کلیه نقاط همانند مدینه النبسی» از انسجام و 
از زمین را بازنمایی می‌کرد. 

گر چه علاوه بر گسترش اسلام در نقاط مختلف اقدامات و فعالیت‌های 
است. اما مهم‌ترین اقدامی که نه تنها خود حائز اهمیت بوده بلکه همه 
(دعوت ببوی) در گرو آن معرفی شده است نا امامت و ولایت و در 
حقیقت موضوع مربوط به آنچه که در «غدیر خم)» اتفاق افتاده است؛ 
اکرم 2 است. این حادثه. در زبان قرانی امضا کننده تحقق «دعوت نبوی» 
است. به عبارت دیگر اگر اعلام امامت در غدیر خم به‌هر دلیلی صورت 
مسال‌های آنقدر بزرگ و سترگ است که بیان کننده اهمیت امامت ولایت و 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌اين موسی الرضا( 2 ۵ ۱۵۵ 


حاکمیت الهی بیش از هر امر دیگر در جامعه انسانی است. قران کریم 


(ای پیامبس آنچه از جانب پرورد گارت به سوی تو نازل شده؛ ابلاغ کن؛ و 
اگر نکنی پیامش را نرسانده‌ای. و خدا تو را از [گزند] مردم نگاه می‌دارد. 
آری, خدا گروه کافران را هدایت نمی‌کند). 


دوره دوم: حکومت علوی و ترسیم حاکمیت عملی اسلام 
غدیر خم. در همان آرامش خود. پیام مهم پیامبر عظیم اسلام 3 را در خود 
فرو برد و سال‌ها بعد. پس از عروج حضرت محمد ی به ملکوت اعلاء بر 
بی‌عهدی و بی‌وفایی مسلمانان صدر اسلام که رحمت و عطوفت و گذشت 
پیامبر اکرم 3 را دیده و از آن بهره‌مند شده بودند. گریست. صدای گریه آن 
برکه آرام هنوز در گوش عالم پیچیده است. غدیر امامت را درک کرد. اما 
انصانن‌هایآن‌صان.آن وارنفهمل ندووا اعد آن؟! بفهحر 

سال‌ها گذشت تا جامعه اسلامی, نیازمند ولایت شد. در حقیقت. این 
شرایط اجتماعی بودند. که حق را به مردم نشان دادند. این موضوع خود. 
می‌تواند یک رویکرد مهم اجتماعی تلقی گردد که چگونه شرایط می‌توانند 
درک انسان را تعدیل یا تغییر داده و به نمایش بگذارند. اما اگر «حق» تجلی 
عینی - واقعی پیدا نکند و مصداق آن برای جامعه روشن نگردد. شرایط 
اجتماعی نیز نمی‌توانند. انسان گمشده در هیاهوی مشکلات زندگی را 
رهنمون گردند. 

حضرت علی ‏ در دوران کوتاه حکومت خود. حاکمیت عملی اسلام را 
تجسم داد. این دوران کوتاه به اندازه تاریخ انسانی. شیوه چگونگی حکومت 
کردن را بیان می‌کند. بنابراین؛ اگر اولین حرکت حاکمیت اسلام. با تأسیس 
(مدینه النبی» و بنیان گذاری اولین حکومت اسلامی در عصر نبوی و با 
اختیار و هدایت پیامبر اکرم 72# صورت گرفت. دومین حرکت. «حکومت 
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علوی» است که با درخواست مردم و فشار آنان تشکیل گردید. 


دوره سوم: صلح حسنی برای حفظ اسلام و مسلمانان 

صلح حضرت امام حسن #* با معاویه. یکی از حساس‌ترین مقاطع مربوط با 
حاکمیت اسلامی در تاریخ اسلام است. اگر نمونه آغازین حکومت اسلامی 
کاملاً اختیاری و دومین نمونه. به صورت نیمه اختیاری بود سومین حرکّت 
مربوط به حکومت اسلامی به شدت در شرایط اجباری شکل گرفت. صلح 
حسنی. هیچ گاه در شرایط عادی و نرمال تاریخ اسلامی شکل نگرفت. اما 
توانست اسلام و مسلمانان را بیمه کند و حیات هر دو را در تاریخ ادامه دهد. 


دوره چهارم: مبارزه حسینی برای تحقق حکومت اسلامی 
مبارزه حضرت امام حسین* با فساد حاکم و سلطه اموی» یک مبارزه برای 
اصلاح يا تعدیل وضع حاکم نبود. بلکه برای ساقط کردن حکومت ظالم و 
فاسدی بود که به ناحق. حکومت را از ال محمد 22۶ غصب کرده بود. این 
مبارزه. مبارزه‌ای برای تحقق حاکمیت الهی بر روی زمین بود. حرکت سید 
الشهدا له یک مخالفت اساسی با حاکمیت اموی بود و امام 3 در صدد 
ساقط کردن این حاکمیت غصبی و برقراری حکومت ناب اسلامی بود. 
شهادت امام حسین نله اگرچه تحقق برقراری حکومت اسلامی واقعی را 
به عقب انداخت اما بزرگترین عاملی برای تمام حرکت‌های بعدی مسلمانان 
در طول تاریخ در تلاش برای برقراری این حاکمیت گردید. 


دوره پنجم: پذیرش ولایست‌عهدی رضوی زمینه‌سازی برای انتقال 
حاکمیت 
مطلوب و با فشار و تهدید مأمون صورت گرفت؛ اما نشان‌دهنده ضرورت 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌اين موسی الرضا( 2 ۵ ۱۵۷ 


نوعی نیمه اختیاری به معنای ایجاد شرایط اجباری برای پذیرش 
ولایت عهدی از یک سو و پذیرشی است که به‌هر دلیل امام معصوم قن 
حداقل در انظار عموم مردم. آن را پذیرفته بود. از سوی دیگر است. 

به عبارت دیگر یک حرکت نیمه اختیاری دیگر در رابطه با موضوع 
حکومت اسلامی شکل گرفته است که از اول نیز مشخص بود که پایان خوبی 
نخواهد داشت. و همان‌گونه نیز شد و به شهادت امام رضا لا منجر گردید. 


دوره ششم: غیبت مهدوی زمینه‌ساز حکومت جهانی اسلام 
غیبت حضرت امام مهدی 2 یک اقدام اختیاری نیست. یک حرکتی است 
که تابع دستور الهی با توجه به شرایط به وجود امده در جهان اسلام برای 
زمینه سازی بعدی در جهت تحقق حکومت جهانی اسلام است. اماء این 
اقدام اجباری. بیش از یک غیبت عادی. یک حرکت سازماندهی شده در 
تلاش برای برقراری حاکمیت جهانی اسلام تلقی می‌شود. این تلقی در مورد 
پیروزی نهایی حق بر باطل و تشکیل حکومت عدل الهی نه تنها در عقاید 
حقه شیعی یک امر مسلمی است. حتی در میان دیگر مسلمانان نیز یک امر 
قطعی است. حتی غیرمسلمانان نی در شرایط کنونی جهان. به دنبال عدالت 
گمشده بوده و تشکیل حکومت مبتنی بر عدل و برابری را یک ضرورت 
تاش فتاه ام قه ا ساب هن وان 

حرکت مهدوی برای غایب شدن در حقیقت. یک استراتژی اجباری بود 
که به جای حضور در خطر گذر از خطر را با شیوه‌ای دیگر ترسیم کرده 
است که در عین وجود خطر بتواند هدایت جامعه را نیز از «ورای 
و | 
«حکومت پنهانی» است و به‌همین دلیل است زمانی که شرایط مهیا گردد. در 
حقیقت آن «حکومت» ظهور خواهد کرد. این ظهور, تنها ظهور آن حضرت 
و عیان شدن وی نیست. که ظهور حکومت وی است. حکومتی که در پنهان 
انشا ان گنه استت: 
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یو دا هیوست ها لش تکمین اباب ان 
معصوم لا در جامعه اسلامی. از منظر «اعتیاری- نیمه اختباری- اجباری» 
است. 


نمودار شماره (۳) فرایند وضعیت قدرت- حاکمیت امامان معصوم لا در جامعه اسلامی 


اختیاری 
(حکومت نبوی) 


فرایند 
قدرت- حاکمیت 


امامان معصوم (ع) 
در جامعه اسلامی 


نمودار شماره (۳) بیانگر دو مرحله‌ای مشخص در تاریخ اسلامی است 
که این دو مرحله از سه حالت برخوردار است که عیناً در طول تاریخ تکرار 
می‌شوند: وضعیت اختیاری» وضعیت نیمه اختیاری و وضعیت اجباری. 

تشکیل حکومت نبوی» یک حرکت اختیاری است که پس از آن 
حکومت علوی که نیمه اختیاری است و صلح حسنی که کاملاً در شرایط 
اجباری صورت گرفته بود. بیانگر سیر تحول قدرت- حاکمیت در بخشی از 
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تاریخ اسلامی که «مرحله اول» را تشکیل می‌دهد. این تحول در «مرحله 
دوم» عیناً با همان وضعیت از مراحل اختیاری (مبارزه امام حسین 2 نیمه 
اختیاری (ولایت عهدی امام رضا #*) و اجباری (غیبت امام مهدی نت 
۳ 

مرحله دوم بیانگر نوعی از تجربه واقعی امامت در سایه شرایط به وجود 
امده در جهان اسلام است که تداعی کننده وضعیت مرحله اول می‌باشد. 

در همه این عراخل: آنواغی از گفتمان‌های گوناگون از طرف اماماق 
معصوم لا ظهور یافته‌اند که کاملاً بیانگر شناخت دقیق آنان از وضعیت 
تاریخی - اجتماعی جهان اسلام در آن زمان است. 


شناخت زمینه عامل اساسی کشف گفتمان 
شناخت و کشف گفتمان حاکم در هر دوره زمانی که می‌تواند کوتاه يا حتی 
بلتل ماشت از مد کشت وشات ومت‌شام شلق ان کفسان اسبتهء اه 
عبارت دیگر, کشف ناگفته‌ها و حتی گفته‌های دقیق یک گفتمان به معنای 
تحلیل آن گفتمان نیازمند شناخت کافی از زمینه‌های خلق و پیدایش آن 
گفتمان است. به‌همین دلیل. فهم زمینه و بافت عامل اساسی در تحلیل 
کفتمان اشت رشن ۲۸۶ اش): 

یکی از مهم‌ترین عوامل مژثر زمینه‌ای در تحلیل گفتمان امامان 
معصوم لا فهم شرایط قدرت-حاکمیت اسلام در زمان حیات آنان است. 
قدرت. یکی از عناصر اصلی و موثر در تولد گفتمانها است 1972 ۳0۵0۵1 
قدرت نه تنها در عرصه خلق گفتمان, بلکه در شیوه‌های طرح آن» نحوه 
گسترش آن» و بالاخره تأثیر گذاری آن به شلات اهمیت دارد. 

قدرت در حقیقت. بر دو عرصه «ظهور گفتمان»" و «گسترش گفتمان»۲ 
تأثیر فراوان داشته و می‌تواند در تولد. حیات و حتی مرگ گفتمان تأثیر 


1. 196 0 6 
2. ۴۲202110 ۶ 1۵۵0۵۵ 
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بسزایی داشته باشد. این قدرت. در هر دو صورت آن. سخت و نرم. عاملی 
مهم در این زمینه است. بدیهی است که در شرایطی قدرت سخت می‌تواند 
قدرت نرم را بهمراه داشته باشد (حکومت نبوی. حکومت علوی) و گاهی 
نیز قدرت نرم می‌تواند تأثیرات خود را بر قدرت سخت بگذارد (صلح 
حسنی؛ ولایت‌عهدی رضوی)». 

گفتمان هر امام معصوم لا در هر یک از مراحل شش گانه در فرایند 
قدرت- حکومت اسلام (نمودار شماره: ۳) تا اندازه زیادی بر اساس شرایط 
و وضعیت آن قدرت خلق شده است. بدیهی است که در مطالعات عمیقتر 
می‌توان تأثیر هر یک از مراحل شش گانه مزبور بر امام معصوم قبل یا بعد از 
آن مرحله را بر همین پایه مورد تحلیل قرار داد و ابعاد آن را شناخت. 
بنابراین» در این زمینه می‌توان نوعی از «تکمیل گفتمانی» يا «تعمیق گفتمانی» 
و یا زمینه سازی برای «شیفت گفتمانی» را کشف کرد که امامان قبل یا بعد 
از این مراحل عهده‌دار آن بوده‌اند. 

مساله ولایت‌عهدی امام رضالقله که بخشی از آن به دلیل اجبار مأمون و 
بخشی از آن به انتخاب امام برای انتخاب شهادت يا ولایت‌عهدی (اعلام 
الهدای» ۱۶۳۰ هب ق/۲۰۰۹ م) به وجود امده بود. زمینهس از دوره 
عسکریین 1 است که این دوره را می‌توان (ادامه مبارزه منفی و آماده‌سازی 
برای غیبت) نامید (بشیر. ۱۳۹۱ش/ب). این مرحله به شدت برای زمینه 
سازی بعدی یعنی دوره «غیبت و انتظار» تأثیر گذار است. 

به عبارت دیگر. مباحثی که درباره ولایت‌عهدی چه از منظر حکومت 
عباسی (دوره مآمون) و چه از منظر امام هشتم لا در مناظرات و غیره مطرح 
گردیده. نوعی از زمینه سازی برای مراحل بعدی مبارزه و تثبیت ضرورت 
انتقال حاکمیت به اهل بیت 2 و توقف غصب اجباری حکومت اسلامی 
توسط دیگران است. 
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کشف گفتمان امامان معصوم 22 
یکی از مهم‌ترین اقداماتی که باید در حوزه شناخت امامان معصوم 2 
صورت گیرد کشف گفتمان آنان از طریق شناخت زمینه‌های خلق گفتمان و 
فهم عناصر اصلی آن است. شناخت زمینه‌های خلق گفتمان» همان‌گونه که 
گفته شد. به شدت به قدرت- حاکمیت اسلام در دوره هر امام معصوم ق 
بستگی دارد. قدرت حاکم یا در حقیقعت شرایط به وجود آمده توسط 
حاکمیت. ترسیم کننده بخش مهمی از نقشه حرکت امامان معصوم 22 در 
دوران زندگی بوده است. بر پایه همین شرایط و اقتضاآت آن. گفتمان‌های 
گوناگونی خلق می‌شوند که کاملاً بر پایه تدبیر درایت» بصیرت و سیاست هر 
امام معصوم لا با توجه به شناعت کامل وی از شرایط زمان استوار می‌باشد. 

چنانچه این شرایط مربوط به قدرت - حاکمیت. به‌خوبی شناخته شود 
و رابطه آن با هر امام لا تعیین گردد. می‌توان بر اساس آن بسیاری از 
گفتمانها مربوط به آن دوره را نیز با تحلیل عناصر و دال‌های اساسی آن 
بورادا تچ ی دزد 

قطعا گفتمان‌های مربوط به هر دوره شامل گفتمان‌های اجتماعی. 
سیاسی. فرهنگی و دینی به عنوان مهم‌ترین حوزه‌های گفتمانی می‌باشد. 
چنانچه گفتمان‌های حاکم بر این چهار حوزه برای هر امام معصوم لا 
مشخص گردد می‌توان با کشف عناصر و دال‌های اساسی حاکم بر هر 
گفتمان «نقشه گفتمانی» هر دوره را نیز مشخص نمود. این شیوه از «کشسف 
گفتمانی» می‌تواند در تعیین صحت و سقم بسیاری از روایات منسوب به 
امامان معصوم 95 تأثیرگذار باشد. در حقیقت. مشخص کردن دال‌های اساسی 
مربوط به گفتمان هر امام #* بر پایه زمینه‌های قدرت- حاکمیت که به شدت 
بر خلق گفتمان‌های هر دوره تأثیرگذار است. معیاری به دست خواهد داد که 
این معیار می‌تواند در ارزیابی روایات منسوب به آنان را با دقت بیشتر 


روبه‌رو سازد. 
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نگاهی مختصر به دوران امام رضا لا 
حضرت امام رضالثك امام هشتم از ائمه ائنی عشر 2 مذهب امامیه و 
دهمین معصوم از چهارده معصوم است. نام شریف آن حضرت. ابوالحسن 
علی بن موسی ۷ ملقب به رضا" است. «بنا به قول اکثریت مورخین در سال 
۸ و به قول اقلیتی از آنها در سال ۱۵۳ (۱۱ ذیحجه یا ذیقعده يا ربیع 
الاول) چشم به جهان گشود و در سال ۲۰۳ق از دنیا رحلت فرمود» 
(مجلسی» ۱۶۱۲اق» ج 4٩‏ ص ۲ به نقل از کافی کلینی). 

کنیه ان حضرت «ابوالحسن» می‌باشد و چون امام موسی کاظم 2 نیز 
مُکُنی به «ابوالحسن» بوده‌اند. حضرت رضاللا را «ابوالحسن انی» گفته‌اند. 
مشهورترین لقب ایشان «رضا» بوده است و بنا بر روایتی علت این لقب نیز 
آن است که: «رضی به المخالفون من آعدائه کمارضی به المُوافون من 
ولائه و لم یکُن لک لأحدٍ من آبه علیهم السلاغ فلذلک ی من تسنهم 
بالرضا.» (ابن بابویه ۱۳۹۳ش ج۱ ص۱۳). یعنی هم دشمنان مخالف و هم 
دوستان موافق به (ولایت‌عهد او) رضایت دادند و چنین چیزی برای هیچ 
یک از نتران او دشت اوه سره ار ان سای اسان ها ار ببه ترا 
تامیله شل (شانی تورای قویان ۳۹۲۰ ۱ص 01): 

گفته می‌شود که نام مادر آن حضرت «ام ولد» می‌باشد. اگرچه نام‌های 
دیگری از قبیل «الخیزران المرسیه» «شقراء النوبیه». «سکینه النوبیه». و 
«ام البنین» برای آن نیز گفته شده است (مجلسی؛ ۶۱۲ اق» ج٩4‏ ص ۳. 

همچنین آمده است که وی از کنیزانی است که از مولای خود فرزندی 
به جهان آورده بود و زادگاه وی شمال آفریقا یا مغرب مراکش بوده است . 


۱. گفته می‌شود که مأمون حضرت را «رضا» ملقب کردند اما شیخ صدوق از جمله کسانی است که به 
استناد روایتی از «بزنطی» به نقل از حضرت امام محمدتقی "ما می‌نویسد: «خداوند آن مولود را به رضا 
مسفی گردانیدبرای آن که پسندیده غدا بود ور» (قمی» ۱۳۵۰زا ۲۹۸]: 

۲. با توجه به این‌که در برخی از لفت نامه‌ها آمده است که منطقه نوبه و به تبع آن زبان نوبی, در شمال 


ادامه در صفحه بعد 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌ابن موسی ال رضا( د) ۵ ۱۶۳ 


(امام رضالثّا تا سال ۱ی. ‏ در مدینه بوده و در رمضان همین سال وارد 
مرو شده و همان گونه که گذشت در صفر سال ۳ رآ ق به شهادت 
رسیده تک ) (جعفریان. ۸ش. ص‌ ۳۳ 


ضرورت به‌کارگیری تحلیل گفتمان 
تحلیل گفتمان» یک روش کیفی ساده نیست. در این روش رابطه میان متن و 


کشف آنها به شدت سخت و نیازمند دقت و ظرافت ویژه‌ای است» مورد 


افریقا و مخضوضا در بش شودای و فص زیت سوهای) آشت: بظی هي ری کته دک مطقه شمان 
آفریقا به‌طور کلی صحیح می‌باشد. لغت نامه دهخدا در این زمینه توضیحاتی داده است که مناسب است 
2 تقاط آهسیت خار نی اوزلف‌شود: نویه لت نامه ده( ۲۸ ۱۳ ناه توب[ ] (اخ) ولایتی از 
زنگبار (برهان قاطع). ولایتی از بلاد سودان از اقلیم اول به جنوبی مصر بر کنار رود نیل, و آن واسطه 
است میان صعید مصر و حبشه. و در آن دیار زرافه بسیار بود که به عربی اشترگاوپلنگ را گویند و 
تشتگاه آن ولالت(زا/دفقله! گوین و منسوب به ملک نوی" خوانند (از ائتجهی(آ را نوی فتائل بلاد 
پهناوری است در جنوب مصر و مردم آنجا نصاری باشند و اول بلاد ایشان پس از اسوان است و اسم 
شهر نوبه «دمقلة» است و آن پایتخت شاه است که بر ساحل نیل واقع است (حاشیه برهان قاطع از 
معجم البلدان ). نوبه يا ساحل طلاء ناحیه‌ای است به افریقا که شامل نیمه شمالی سودان است و قریب۳ 
میلیون سکنه دارد (از حاشیه برهان معین). منطقه‌ای است در امتداد ساحل نیل. از جنوب اسوان تا 
دنقله در سودان, قسمتی را که در مصر. بین اسوان و وادی حلفا واقع است نوبه سفلی و قسمت دیگر را 
که در سودان واقع است نوبه علیا نامند. مردم آنجا به لغت خاص خود. زبان نوبی. سخن می‌گویند. 
فراعنه مصر به خاطر تأمین راه تجارتی به سودان در این منطقه شهرها و قلعه‌ها و پرستشگاههای بسیار 
بنا کردند. در نیمه قرن چهارم م . مسیحیان بر آن ناحیه تسلط یافتند. از آغاز ظهور اسلام دین اسلام در 
نوبه رواج یافت و سرانجام با فتح دنقلة به دست مسلمانان دولت مسیحیان در این منطقه منقرض گشت. 
هم اکنون نیمی از سرزمین نوبه جزو مملکت مصر و نیم دیگر جزو سودان است (لموسوعة العربية 
المیسرةء ص ۰ عم 

۱. حمد اه مستوفی, ۱۳۶۱ش, ص ۲۰۵؛ ابن طقطقی, ۱۳۵۰ق. ص ۳۰۱؛ این حجر ۱۳۷۷ق. ج۷. 
ص ۳۸۷. از جمله کسانی هستند که تصریح کرده‌اند امام علی بن موسی الرضا لا را به فرمان مآمون 


زهر دادند و مسموم کردند. 
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۲ ۱ 3 ۲ 2 3 و 2 
بافت . موقعیت » شرایط و عوامل موثر در خلق متن بستگی دارد. به 
عبارت دیگر. چرایی. چگونگی و چیستی متن در سایه فهم زمینه با کشف 
رابطه آن با زمینه تبیین می‌گردد. اين تبیین» نه تنها دال‌های اساسی, روابط 
مشخص می‌کند. بلکه فراتر از آن» قدرت ورای گفتمان را که تأثیر زیادی در 
اصلی تولد گفتمان است (فوکی ۱۳۹۱). 
تاکنون روش‌های مختلفی برای تحلیل گفتمان ارائه شده‌اند. اما نگارنده 
روشی به نام «روش عملیاتی تحلیل گفتمان» (پدام)" ارانه داده است که 
روش «پدام» اگرچه روشی است که مشخصاً در تعدادی از کتاب‌ها؛ 
شده است. اما این روش برای تحلیل متون دینی. به‌ویژه احادیث و روایات 
معصومین 92 مراتبی را تعیین کرده است که تا اندازه‌ای با روش اصلی برای 
متون عادی غیر روایی متفاوت می‌باشد. به عبارت دیگر. روش «پدام» 


1 4 

حماعبطل .2 

عصمتان00۵0 .3 

4. ۳۲۵۵۱۷۶ 5 

(/۴1۸۵) ۱۵0 کتوواممت مومع لممتامع۳ .5 
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نگاهی به روش (پدام) 
درباره تحلیل گفتمان» روش‌های گوناگونی تاکنون ارائه شده است. روش 
ون دایک (۱۳۸۹)» روش فرکلاف (۱۳۷۹) و روش لاکلاو و موفه 
(۱985 ,۱۷0 4مه رتتدامق1) از مهم‌ترین این روش‌ها هستند. هر یک از این 
روش‌ها رویکردی خاص برای خود دارد منتهی نوعی ابهام در شیوه عمل در 
آنها وجود دارد و به تعبیر دیگر نمی‌توانند نوعی از عینیت را بازنمایی کنند. 
روشی که در اینجا برای تحلیل پيشنهاد می‌شود. روش تحلیل به شیوه 
پدام ۸ (روش عملیاتی تحلیل گفتمان) می‌باشد. 
روش پدام از سه مرحله کلان توصیف. تفسیر و تبیین و پنج سطح تحلیل 
که عبارتند از سطح - سطح. سطح - عمق. عمق سطح. عمیق و عمیق‌تر 


تشکیل شده است (نمودار شماره: ( رتشیر؛ ۲ سش/ الف ص‌ 65 


نمودار شماره (۴): سطوح مختلف تحلیل گفتمانی طبق روش پدام (9۸۱۸) 


و 


سطح - 


مه 


همسو با هدف تحلیل» کشف رابطه میان معناهای مشترک در جملات همگرا 
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در متن و نهایتاً قرائت معناهای جملات همسو در متن با سایر معناهای 
حرکت در داخل متن از سه جهت: متن هدفدان متن همسو و متن مورد 


تحلیل است. 
مراحل تحلیل با روش پدام 


اول: مرحله توصیف 

در اینجا با سه سطح از تحلیل روبه‌رو هستیم. این سه سطح اولین حرکت 
تحلیل گر برای دست‌یابی به معنای نهایی متن می‌باشد. این مرحله شامل سه 
سطح است: 

(۱) سطح - سطح: مقصود از سطح - سطح قرائت متن با رویکرد 
معنای اشکار تحت اللفظی و هژمونیک است. در اینجا قرائت متن نباید یک 
قرائت گزینشی باشد. اگر چه پس از قرائت کل متن انتخاب متن هدفدار 
یکی از مهم‌ترین مراحل آن به شمار می‌آید: به‌عبارت دیگر تحلیل گر در آغاز 
باید متن را به طور کامل و بدون هیچگونه سوگیری یا گزینش مورد توجه 
قرار دهد. سپس در همین مرحله نیز باید انتخاب متون هدفدار با توجه به 
کلیت متن صورت گیرد. بنابراین در این مرحله باید دو کار اصلی صورت 
گیرد: ۱. قرائت کل متن و ایجاد شناعت ذهنی کافی برای تمامیت متن؛ ۲. 
گزینش متون هدفدار برای تحلیل‌های بعدی که رابطه مشخصی را میان معنا 
و هدف تحلیل ایجاد نمایند. در اینجاست که می‌توان گفت هر تحلیل گر 
می‌تواند در گزینش متون هدفدار با تحلیل گر دیگر متفاوت باشد. منشا این 
تفاوت اساسا بستگی به همدف تحلیل دارد. این سطح از تحلیل به نام 
«برداشت از اصل متن» نامگذاری شده است. برداشت از اصل متن به معنای 
گزینش متون هدفدار برای تأمين رابطه معنا و هدف است. 

(۲) سطح - عمق: مقصود از سطح - عمق. کشف معناهای فراتر از 
معناهای تحت اللفظی متون گزینشی است. این سطح از تحلیل به نام 
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«جهت گیری و گرایش متن» نامگذاری شده است. متون گزینشی در حقیقت 
همان «جملات» پا «گزاره‌هایی» هستند که از متن کلی مورد تحلیل انتخاب 
می‌شوند. در این سطح. امکانات معنایی متن گزینشی بدون توجه نهایی به 
معناهای سایر متون موجود در متن سنجیده و نوشته می‌شوند. به عبارت 
دیگر خروج از معنای تحت اللفظی در این سطح و درح معنای ضمنی اولیه 
باید در راستای هدف تحقیق باشد. 

(۳) عمق - سطح: مقصود از عمق - سطح. کشف معناهای ممکن متن 
گزینشی با توجه به سایر جملات موجود در متن اصلی است. این رابطه 
معنایی فراتر از متون گزینش شده برای تحلیل است و باید شامل کلیه متن 
شود. به عبارت دیگر اگر در سطح - سطح گزینش متون براساس هدف 
تحقیق صورت می‌گیرد و در مرحله سطح - عمق نوعی از گزینش معنایی 
ضمنی در راستای هدف تحقیق برای متن انتخاب شده انجام می‌شود در 
سطح عمق - سطح این معنای به دست آمده باید با کل معناهای ضمنی متن؛ 
مورد مقایسه قرار گرفته و معنای به دست آمده جدید مورد توجه قرار گیرد. 
این سطح از تحلیل به نام «تحلیل توجیهی با توجه به سایر گرایش‌های متن 
نامگذاری شده است.(بشیر ۱۳۹۱ش/ الف» ص ۱1-۱۳). 


دوم: مرحله تفسیر 
تحلیل گفتمان در سطح «عمق - عمق» دارای دو بعد تحلیلی است: (۱) 
سطح عمیق و (۲) سطح عمیق‌تر. مرحله عمیق را می‌توان مرحله تفسیر 
نامید. این مرحله در روش پدام به نام «سطح عمیق» نامیده شده است که در 
این سطح«تحلیل بینامتئیت ذهنی تحلیل‌گر و بینامتنیت‌های مرتبط» با توجه 
به معناهای ضمنی به دست امده از تحلیل سطح «عمق - سطح) انجام 
می‌گیرد. در روش پدام در مرحله سوم که به نام مرحله تبیین است» مسسطح 
عمیق‌تر مورد تحلیل قرار می‌گیرد. 

در حقیقت در این سطح «عمیق» باید نوعی از همگرایی معنایی میان دو 
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سطح «عمق - سطح) و «عمق- عمق» صورت گیرد و معنای ضمنی به دست 
آمده از سطح «عمق - سطح) با معناهای متکی بر بینامتنیت ذهنی تحلیل‌گر و 
ق بت تماق ور تس رقبی ش عیی نا بکد کی وهای 
جدیدی که در راستای هدف تحقیق است. خلق شود (همان‌اثره ص 1۵). 


سوم: مرحله «تبیین) 
تحلیل گفتمان در سطح عمیق‌تر را می‌توان «مرحله تبیین» نامید. این مرحله 
در روش پدام به نام (سطح عمیق‌تر) نامیده شده است که در این سطح 
«تحلیل فراگفتمان‌های بین متنی» با توجه به معناهای ضمنی به دست آمده از 
تحلیل سطح «عمیق» انجام فقو کر3ز 

سطح عمیق‌تر تحلیل. مرحله حساس تحلیل است. در این مرحله 
تحلیل گر روابط کشف شده میان متن و زمینه را با توجه به فرامتن» مورد 
توجه قرار می‌دهد. فرامتن در این مرحله هر مسأله‌ای هست که می‌تواند در 
حلق متن و زمینه وابسته تأثیرگذار باشد یا با آنها رابطه ایجاد کند. فرامتن؛ 
گرچه خروج از معناهای متن و کشف روابط وسیع خارج از متن است اما به 
هیچ وجه نمی‌تواند با جهت گیری‌ها و گرایش‌های اصلی متن در تعارض 
ام اي مواری در هت ین باکر جر کتک در زر 
مرحله عمدتا کلیه مسایل مرتبط با متن و زمینه از فرامتن‌های مختلف» 
توسط تحلیل گر مورد توجه قرار گرفته و معناهای پنهان و ناگفته‌ها مورد 
جست و جو و نهایتاً کشف قرار می‌گیرند. 

روایی تحلیل گفتمان نیز در صورتی است که ناگفته‌های کشف شده 
بتواند میان سه عنصر اصلی. «متن» «زمینه» و «فرامتن» یک رابطه منطقی و 
مورد قبول ایجاد کند. کشف معناهای پنهانی و ناگفته می‌توانند از روایی 
لازم برخوردار باشند. در غیر این صورت تحلیل با مشکل جدی روبه‌رو 
می‌شود (همانجا). 

نمودار شماره (۵) نمایانگر مراحل اجرایی روش پدام است. 
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نمودار شماره (۵): پنج سطح تحلیلی در روش پدام 


و عمیق تر 
تحلیل فراگفتمان ها 
(برداشت از اصل متن) ی نت 
بین متنی ) 
سطح - عمق عمیق 
(جهت گیری و (تحلیل بینا متنیت ذهنی و 
گرايش متن) بینامتنیت های مرتبط) 


مراحل اجرایی روش پدام 
برای اجرای پنج سطح تحلیل به روش پدام معمولاً از ستون‌های مختلف در 
عخداول تخایلی اسشفادم می‌فبود: 

ستون‌های مورد نظر» مراحل فرایندی تحلیل را نشان می‌دهند. هر مرحله 
باید مکمل مرحله قبل از آن باشد. این مراحل فرایندی از جهت دیگر 
بیانگر» غنی سازی معنایی متن با توجه به «زمینه‌ها» «بینامتنیت‌ها و 
«فرا گفتمان‌ها» است. 

توجه دقیق به هر ستون و درج معنای مطلوب. معقول و قابل قبول 
(به‌طور نسبی) در تحقق فرایند علمی تحلیل به شدت حائز اهمیت است. 
هرگونه احتلال در کشف و درج معنا قطعاً تحلیل نهایی را دچار اخحتلال 
خواهد کرد. 

در اینجا باید اشاره کرد که مراحل اجرایی روش پدام برای متون دینی و 
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غیردینی متمایز می‌باشند. این تمایز به معنای» تغییر اساسی در فرایند تحلیل 
نیست. بلکه عمدتاً جهت گیری‌های تحلیل مورد توجه بوده که در متن 
غیردینی» به گونه‌ای متفاوت با متن دینی مورد توجه قرار می‌گيرند. در اینجا 
روش اجرایی پدام برای تحلیل متون غیر دینی مورد تشریح قرار می‌گیرد. 
وشن اجرابی بدام برای تحلیل متون غیو دینی 
همان گونه که گفته شد. این روش دارای ۵ ستون است که هر ستون با 
نام خاصی به شرح ذیل تعیین شده است (حدول شماره: 6 


تبیین ستون‌های تحلیلی در روش پدام 

ستون اول: «برداشت از اصل متن» در حقیقت. انتخاب متن موجود. متن 
هدفمند. متن همسو و متن نهایی مورد تحلیل را نشان می‌دهد (نمودار شماره: 
1 برای تحلیل گفتمان اولین گام که در ستون اول مشخص شده است چهار 
اقدام مهمی دارد که باید به شکل دقیق انجام گيرند. اشتباه در اولین گام قطعا 
تحلیل را فاقد روایی لازم خواهد کرد. به‌همین دلیل انتخاب متن موجود نه 
تنها در روایی نهایی تأثیرگذار است. بلکه هر گونه اشتباه در انتخاب این متن 
می‌تواند در تعیین نمونه نهایی متن مورد تحلیل نیز موثر باشد. 

() انتخاب متن موجود: انتخاب متن مناسب از متون موجود درباره 
یک موضوع مورد نظر برای تحلیل اگرچه ساده بنظر می‌رسد. اما نیازمند 
آگاهی, بررسی, دقت و بصیرت لازم است که از میان متون مختلف» متنی 
اتتتاب شود که فدرتیار کر دهد کی کفسان وا داشته پاش فر اسضا 
«واحد متن» سند کامل است. مثلا: سرمقاله یک روزنامه. متن یک سخنرانی؛ 
یک فیلم سینمایی. یک سریال تلویزیونی, و امثالهم. 

(۲) انتخاب متن هدفمند: متن هدفمند ناظر به انتخاب متنی است که 
بازگو کننده همه یا بخشی از هدف مورد نظر در تحلیل است. این متن 
می‌تواند یک پاراگراف» یک گزاره یا یک جمله باشد. متن هدفمند. متنی 
است که با هدف کلی تحقیق همسو است. این همسویی. یک همسویی کلی 
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است که نوعی از جهت گیری کلان را میان متن انتخاب شده و همدف کلی 
نشان می‌دهد. 

۷ 
میان متن هدفمند. تحقق می‌یابد. به عبارت دیگر کوچکترین واحد تحلیل 
یعنی «جمله» در اینجا مد نظر است که با اهمداف جزئی‌تر تحقیق همسو 
هستند. این اهداف در حقیقت. بیانگر عناصر دال‌ها؛ و محورهای مهم 
گفتمانی است که می‌توانند تبیین کننده تفصیلی .هدف مورد نظر باشند. 
امیدن این ستون به عنوان «سطح- سطح» ناظر به چگونگی همین انتخخاب 
ست که بیش از آن‌که به عمق معنایی متن نگاه شود. در مرحله آغازین؛ 
فهونفتای یی ام اساشی اتتانس اس کفا رش تال سکیا 
هداف تحلیلی مورد نظر باشد. 

متن همسو مهم‌ترین متنی است که مورد تحلیل قرار می‌گیرد. در همین جا 
ست که می‌توان گفت نوعی از «روش استفرایی» بر تحلیل حاکم است که از 
واحد جزئی آغاز و به یک جمع‌بندی کلی پایان می‌یابد. مراحل مختلف 
فرایندی «روش پدام» در حقیقت بر همین اصل مهم استوار می‌باشند. 

(4) متن نهایی مورد تحلیل: متن نهایی مورد تحلیل از متون همسو 
انتخاب می‌شوند که در نهایت مورد تحلیل قرار می‌گیرند. تأکید بر متن 
نهایی مورد تحلیل به اين دلیل است که در برخی مواقع که متون همسو از 
نظر کمی و حجمی فراتر از مرز «حد اشباع» برای تحلیل است. می‌توان از 
متون مزبور نمونه‌هایی از متن نهایی برای انجام تحلیل را انتخاب نمود. 
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نمودار شماره (۶): حرکت در داخل متن: کشف روابط توصیفی 


)0 ِ-] 0 
متن موجود اولیه متن نهایی برای تحلیل 


(۲) )۳( 
شه. اس مهس 


ستون دوم: تعیین «جهت‌گیری و گرایش متن» است که پس از تعیین 
متن نهایی مورد تحلیل و درج آن در ستون اول انجام می‌گیرد. این مستن که 
می‌تواند عیناً و یا با کمی تغییر. بدون ایجاد تحریف معنایی, نقل شود بیانگر 
ال تفای تفه ی اتا تا امه اس زاس ات 
جهت‌گیری" و گرایش » یک فهم مشترک معنایی عام را باید منعکس کند که 
بر مبنای تفسیر هال (۱۳۷۸) یک رویکرد «توافقی» را نشان دهد. بنابراین» در 
ستون دوم تحلیل» نوعی از «فراتر خحوانی» از «سطح» به «عمق» را شاهد 
هستیم. این «خوانش فراتر» در آغاز» تعیین‌کننده «جهت گیری معنایی و 
گرایش محتوایی متن» است. در اینجا سطح معنای زبرین, با سطحی از 
معنای زیرین که بیانگر جهت‌گیری و گرایش متن است مورد بررسی و در 


۵۵۵ .1 
م۸ .2 
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حقیقت کشف قرار می‌گیرد. پیوند این دو سطح «سطح- عمق» پیوند معنای 
زبرین و زیرین را می‌رساند که حول محور جهت گیری و گرایش متن 
اتود اایشگاه 

ستون سوم: «تحلیل توجیهی با توجه به سایر گرایش‌های متن» ناظر به 
توجیه عمیق‌تر ارتباطی متن جزئی مورد تحلیل با سایر متون جزئی‌تر داخل 
متن کلی مورد تحلیل بوده که در صدد کشف معناهای زیرین آن می‌باشد که 
این معنا هنوز می‌تواند با سطح زبرین متن پیوندی محکم داشته باشد. به 
عبارت دیگر مرحله «عمق- سطح) بیانگر رابطه عمیق‌تر معنای زیرین متن 
با معنای زبرین سطح است. این مرحله به نوعی خروج از معنای زبرین و 
آغاز ورود به معنا یا معناهای زیرین است که در مراحل بعدی به شکل 
عمیقتر صورت می گيرند. در اینجا نگاه از درون متن (جزشی) به بیرون آن 
متن در داخل متن نهایی مورد تحلیل مورد نظر است. به عبارت دیگر روابط 
درون متنی کلیه متون همسوی انتخاب شده برای تحلیل با متن همسوی 
مورد نظر در هر بخش انتخاب شده برای تحلیل (متن جزئی) مورد مطالعه و 
بررسی قرار گرفته و تلاش می‌شود که به شکل مناسب درج گردد. 
ستون چهارم: «تحلیل بینامتنیت ذهنی تحلیل‌گر و بینامتنیت‌های مرتبط» در 
ستون که سطح اول «(عمق - عمق» را نشان می‌دهد و به نام (سطح عمیق) 
نامیده شده است. معناهای زیرین و عمیق متن که عمدتا با معنای زبرین و 
آشکار سطح متن فاصله خواهند داشت با توجه به بینامتنیت‌های ذهنی 
تحلیل گر و بینامتنیت‌های مرتبط با اصل متن که می‌توانند به نوعی بیانگر 
دیدگاه بینامتنی تولیدکننده متن است. با نسبت‌های متفاوت. مورد مطالعه 
قرار خواهند گرفت و محورهای اساسی آنها درج خواهند شد. در حقیقت 
این محورها می‌توانند دال‌های اساسی گفتمانی تلقی گردند. به عبارت دیگر 
در «مرحله عمیق» معناهای محتمل متن با در نظر گرفتن بینامتنیت‌های 
ممکن که در «ساخت معنایی» متن دخالت داشته یا می‌توانند بر مبنای نگاه 
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تحلیل گر دخالت داشته باشند. استخراج و درج می‌شوند. اين معناها با تکیه 
بر بینامتنیت‌های گوناگون که بخشی از آن متعلق به تولید کننده متن» بخشی 
به خود متن و بخشی دیگر که شاید بزرگتر از هر دو بخش قبلی باشند. 
متعلق به تحلیل گر می‌باشند. استنباط می‌شوند. 

ستون پنجم: «تحلیل فراگفتمانی‌های بین متنی» است که سطح دوم 
«عمق‌سعمق» را نشان داده که از سطح عمیق فراتر رفته و به نام «سطح 
عمیق‌تر» نامگذاری شده است. در این مرحله فراتر از بینامتنیت‌هایی که 
تحلیل گر با قرائت متن. پلی به ذهنیت تولیدکننده متن و سایر بینامتنیت‌های 
فرامتنی برقرار می‌کند. میان گفتمان حاکم بر متن و گفتمان‌های بیرون متن 
یعنی «فراگفتمان‌ها» رابطه معنایی برقرار می‌شود. و محورهای کلانتر که 
می‌توانند به عنوان «متا-دال‌ها» يا «دال‌های فراتر» تلقی گردند استنباط و 
درج می‌شوند. 

این ستون مهم‌ترین بلکه نتیجه و ما حصل فرایند تحلیل به روش 
«پدام» است. درج این ستون, اگرچه به شکلی است که شامل محورهای 
لا ساتهان‌ها0 بافتله اما تفر مایت انم ورهار مات الا باتمیه 
شکل تفصیلی‌تر نوشته شده و روابط بینامتنی درون متن و بیرون متن و نیز 
گفتمان حاکم بر متن و فراگفتمان‌های موجود در صحنه زمانی و حتی 
فرازمانی. به معنای حضور در «دوره خلق متن» و نفوذ در لایه‌های زمانی 
قبل و بعد آن که به معنای نوعی از مطالعه «گذشته تاربخی» و نیز «آینده 
نگری» به شمار می‌آید. به شیوه استدلالی و تحلیلی به نگارش در آید. 

مرحله عمیقتس دارای مراتبی است که اين مراتب بیش از آن‌که دیگر به 
اصل متن. يا حتی گفتمان حاکم بر متن وابسته باشند. به حضور فعال 
تحلیل گر در صحنه‌های مختلف اجتماعی, سیاسی؛ فرهنگی. دینی و غیره 
وابسته است که تا چه اندازه‌ای این حضور وی را با دیدگاه‌هاء بینامتنیت‌ها؛ 
گفتمان‌هاه و بحث‌های گوناگونی که می‌توانند با متن مورد تحلیل رابطه 
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داشته باشند. آشنا کرده است. در حقیقت. در اینجا؛ تجلی کامل تحلیل‌ گر 
معنای عملی خود را پیدا می‌کند. تحلیل گر در اين مرحله خالق معنا است. 
معنایی که اگرچه مُلهم از متن مورد تحلیل است. اما تفاوت اساسی با معنای 
حاکم بر آن دارد. این تفاوت بیش از آن‌که «تعارض معنایی» را منعکس کند. 
نوعی از «غنی سازی معنایی» است. اگرچه هر نوع برداشت تقلیل گرایانه یا 
غنی سازانه از معنا؛ نوعی از تعارض با معنای قبلی یا حداقل تمایز را به‌ویژه 
در حوزه «ناگفته‌ها» به وجود می‌آورد اما در حقیقت بیان‌کننده سیالیت 
معنایی و گسترش گفتمانی است که می‌تواند به مثابه «معنای نهایی متن» 


مورد تحلیل قرار گرفته. تلقی شود. 


حدول شماره (۱): سم پنجگانه در ت ِ ِ 


)۳( 
َِ__ ی عمیق تر 


فرایند ده مرحله‌ای برای اجرای روش پدام 
آنچه که گذشت تبیین فرایند مراحل اجرایی تحلیل گفتمان به روش «پدام» 
بود. این فرایند به‌طور خلاصه باید با توجه به مراحل ذیل به شکل عملیاتی 
مورد توجه قرار گیرد. در حقیقت. فرایندسازی ده مرحله‌ای «پدام» تببین 
چگونگی توانمندسازی «شیوه تحلیل»» «قدرت تحلیل گر» و «ارائه مناسب 
تحلیل نهایی» است. 

فرایند مزبور به شرح ذیل است. 

اول- تشخیص متن مناسب تحلیل: بر اساس 

۱- متن موجود 
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[ متن هدفمند 

ود سور 

۶- متن مورد تحلیل 

دوم: فهم کلی متن: بر اساس 

7۱ تعیین جهت گیری جزیی و کلی متن (جهت گیری معنایی) 

۲- تبیین گرایش جزئی و کلی متن (امکان سنجی گرایش‌های ممکن) 

سوم: اطلاعات گسترده: بر اساس داشتن 

۱- اطلاعات مربوط به متن 

مات روطب میت ری من 

۳- اطلاعات مربوط به بینامتنت‌های مربوط به متن 

چهارم: قدرت ارتباط دهی: شامل قدرت متن در بازنمایی ارتباط‌های 
ذیل و قدرت تحلیل گر برای کشف ارتباط‌های مزبور. 

۱- قدرت ارتباط دهی درونی متن (جهت‌گیری‌ها و گرایش‌های درونی 
ما عطنلمی/د(انل ات 

۲- قدرت ارتباط دهی بیرونی متن (ارتباط بینامتنیت‌های درونی و 
بیرونی متن) (معناشناسی بیرونی متن) 

پنجم: تشخیص جهت گیری: شامل 

۱- جهت‌گیری لفظی 

۲- جهت‌گیری معنایی 

بهت گوق مپانی تاش وف 

6- جهت گیری بینامتنی 

ششم: توانایی تحلیل: که هم شامل 

۱- تحلیل متن (زبان‌شناعتی) 

۲- تحلیل زمینه (موقعیتی- «زمینه» و «پس زمینه)) 

یل فرامتن (بیامتی) 

۶- تحلیل فراگفتانی (بیناگفتمانی) 
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هفتم: تعیین محورهای گفتمانی: شامل 

۱ 

۲- فرامتنی- بینامتنی (سطح عمیق) 

۳- فرامتنی- فراگفتمانی (سطح عمیق‌تر) 

هشتم: کشف دال‌های گفتمانی: شامل 

- تعیین:دال‌هاق, شناوز 

۷- آتعیین:دال‌های اساسی 

نهم: تحلیل نهایی گفتمانی: شامل 

۱- تفسیر روابط درونی و بیرونی دال‌های شناور و اساسی 

۲- تفسیر روابط بینامتنی درونی و بیرونی متن 

۳- تبیین روابط میان متن. زمینه و پس زمینه مثر در تولید متن 

۶- تبیین روابط درونی و بیرونی گفتمان متن و فراگفتمان‌های مرتبط 

دهم: مقایسه گفتمانی: شامل 

۱- مقایسه گفتمان متن مورد تحلیل با گفتمان‌های مشابه (مقایسه 
شباهت‌ها و تفاوت‌ها) 

۲- مقایسه زمینه گفتمان متن مورد تحلیل با زمینه گفتمان‌های مشابه 
(مقایسه موقعیت‌ها و شرایط خلق متن) 

مناسب سازی روش «پدام» برای تحلیل متون دینی 

روش «پدام)» بر سه اصل مهم استوار است که عبارت‌اند از: 

اول: کشف روابط میان «متن» «پیش زمینه». «زمینه). (پسس زمینه» و 
«فرأمتن). 

دوم: تحلیل فرایندی با استفاده از سطوح مختلف سطح و عمق در 
بازتمایی عسی: 

سوم: کشف ناگفته‌ها با تحلیل بینامتنیت‌ها و گفتمان‌های درون و برون متن. 

این سه اصل. شیوه‌هایی متفاوت روش پدام برای تفکیک متون مختلف از 
همدیگر برای انجام تحلیل و اجرای مراحل آن را از یکدیگر متمایز می‌کند. 
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در روش تحلیل گفتمان بر پایه «پدام» دو عنصر «زمینه» با «بافت» و 
«فرامتن» نقش اساسی در خلق و بالتبع» کشف گفته‌ها و ناگفته‌ها که فراتر از 
معناهای زبرین و زیرین متن است. دارد. بینامتنیت‌ها و گفتمانگونگی‌ها؛ اگر 
تفرگن فراست تقایل کشمان پسار هانه اهی‌انن اظا به غوان تکسا کته 
رابطه‌ای است که بر اساس مفصل بندی‌های ایجاد شده میان درون و بیرون 
متن استوار می‌باشند. به عبارت دیگر بینامتنیت‌های درون و بیرون گفتمانی 
بیش از آن‌که در تعیین دال‌های اساسی با عناصر محوری گفتمان نقفعش 
داشته باشند. در تبیین چگونگی دخالت آنها در خلق معنا و در حقیقفت 
(توسعه معنایی» به‌ویژه در ذهن مخاطبان که اساس کلیه رویکردهای مربوط 
به «قرائت‌های گوناگون» است. نقش محوری دارند. 

بر حلاف آنچه که در تحلیل متون غیر دینی. بحث زمینه حائز اهمیت 
اساسی است. در تحلیل متون روایی به عنوان مصداقی از متون دینی. 
بینامتنیت‌های درون متنی و بیرون متنی» حائز اهمیت اساسی بوده و در 
حقیفت. می‌توانند به دلیل عدم ثبت زمینه‌های خلق گفتمان مربوط به 
روایت‌ها به مثابه جایگزینی نه کامل بلکه نسبی تلقی گردند. 

در حقیقت. کشف روابط بینامتنی درون و برون متنی با متن روایی مورد 
تحلیل. مهم‌ترین عامل برای کشف گفته‌ها و ناگفته‌ها و تعیین دال‌های 
مرکزی و سایر موارد مرتبط با این روش از تحلیل است. در اینجا باید تاکید 
کرد که برحی از گزاره‌های تاریخی را می‌توان به مثابه زمینه‌های خلق 
گفتمان روایی تلقی کرد اما این مسأله گاهی باید با نوعی از احتیاط علمی و 
تأمل پژوهشی مورد توجه قرار گرفته و به مثابه همه زمینه مربوطه به خلق 
گفتمان تلقی نشود. به عبارت دیگر اگرچه نوشته‌های تاریخی گاهی 
مزال کی کش مت ان مها کم ای فاحل اهر 
حقیقت به دلیل برداشت‌های گوناگون و گاهی سوگیرانه در تاریخ 
نگاری‌های موجود. تکیه کامل بر آنها در تحلیل دقیق گفتمان روایی. یک 
حرکت نه چندان علمی و گاهی هم یک «انحراف علمی» تلقی می‌گردد. 
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اگر در سطوح پنجگانه روشن «پدام» برای تحلیل متون غیر دینی؛ تبیین 
رابطه متن و فرامتن در زمینه‌های مختلف اجتماعی. سیاسی, فرهنگی و غیره 
در پنج سطح تعیین شده مت در تحلیل گفتمان «متون دینی» این پنج سطح 
به پنج «فضا» نام گذاری شده است که منعکس کننده «فضای متنی و 
بینامتنی» مور در خلق گفتمان روایی است. این پنج فضا عبارت‌اند از: 

۱- فضای ساختاری 

۲- فضای معنایی 

۳ فطبای ازقباطی 

۶- فضای گفتمانی 

۵- فضای فراگفتمانی 

در «فضای ساختاری» زبان. ساختارهای زبانی» روابط دستوری. و عوامل 
مثر بلاغی" مورد توجه قرار می‌گیرند. در اين رابطه, متن روایی» به مثابه 
یک متن تولید شده در یک فضای خاص زبانی. از منظر ساختاری مورد 
توجه قرار می‌گیرد. 

در «فضای معنایی». معنای زبرین و زیرین مورد توجه است. این معنا نه 
تنها در ظاهر و باطن الفاظ و جملات نهفته است. بلکه در اجزاء و نیز 
معنای کلی متن مستتر می‌باشد. فنضای معنایی» منعکس کننده» و 
جهت گیری‌های متن برای تحقق اهداف گفتمانی است که مورد توجه قرار 
می‌گیرد. این فضاء نوعی از «زمینه» را تبیین می‌کند که اگرچه از نظر تاریخی 
زوایای آن منعکس نشده يا به صورت کامل منعکس نشده است. اما می‌توان 
آن را به دلیل خلق معنای خاص در دوره خاصی از تاریخ» که بیش از هر 
چیز با قدرت- حاکمیت. همان‌گونه که قبلا نیز مورد اشاره قرار گرفت؛ 
مرتبط است. به مثابه «زمینه خلق روایت» تلقی نمود. معنا در این فضا به 
نوعی شکل دهنده جهت گیری‌های مربوط به اهداف آنی و غابی است که 
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تکمیل کننده گفتمان در مراحل هم‌زمانی و درزمانی است. 

در «فضای ارتباطی» روابط بینامتنی میان ساختار و معنای موجود در متن 
با ساختارها و معناهای بیرونی متن مورد بررسی قرار می‌گیرند. کشسف این 
روابط شاید مهم‌ترین مرحله‌ای است که در تحلیل گفتمان روایی مورد 
توجه باشد. به عبارت دیگر بینامتنیت‌های درون و بیرون متن تبیین کننده 
زمینه هایی گوناگون برای چرایی. چگونگی و چیستی خلق گفتمان روایی 
است. اگر «فضای ساختاری». زبان گفتمانی را تبیین می‌کند. و «فضای 
معنایی» جهت گیری گفتمانی را ترسیم می‌کند. «فضای ارتباطی! «روح 
گفتمانی» را مشخص می‌کند که تبیین کننده موقعیت کلی و شرایط حاکم در 
بحلق آن گفتمان است. 

در «فضای گفتمانی» شرایط قدرت- حاکمیت. که مهم‌ترین عنصر مژثر 
در خلق گفتمان روایی است. مورد مطالعه و بحث فرار می‌گيرند. این 
شرایط تعیین کننده رویکرد گفتمانی متون روایی است. فضای گفتمانی. 
فراتر از گفتمان خاص روایی» خود یک گفتمانی است که تابعی از قدرت- 
حاکمیت در وجوه مختلف. عملی. فکری. تعاملی و تعارضی می‌باشد. 
فضای گفتمانی. با چنین رویکردی. زمینه‌ای برای ضرورت طرح روایات 
مختلفی است که در چنین فضایی می‌توانند مطرح شوند. طرح این روایات 
از ظرفته دیکر: تبنینکننده همین فضای کفتمانی استه به غبارت: دیکر در 
اینجا نوعی از «مکاشفه دو سویه» وجود دارد که از یک سو با فهم «فضای 
گفتمانی» به گفتمان روایی می‌توان پی برد و از طرف دیگر با «تحلیل 
گفتمان روایی» می‌توان به «فضای گفتمانی» حاکم بر دوره مربوط به روایات 
مورد تحلیل. دست یافت. 

در «فضای فراگفتمانی» می‌توان با رابطه میان «فضای گفتمانی» و 
«گفتمان روایی» در سطوح هم‌زمانی و درزمانی آشنا گردید. این فضاء بیش 
از آن‌که به سطح هم‌زمانی گفتمان توجه داشته باشد. به سطح درزمانی و به 
عبارت دیگر با فرایند تحول گفتمانی در دوره‌های مختلف توجه دارد. 
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فضای فراگفتمانی. فضای ترسیم کننده شرایط قدرت- حاکمیت برای بروز 
گفتمان‌های مختلف روایی در دوره‌های مختلف است که با کشف این 
فضای فراگفتمانی می‌توان نسبت به فهم روایات مختلف و تعیین معانی؛ 
جهت گیری‌ها و اهداف آنها اقدام نمود. 

این پنج گام در تحلیل متون روایی به روش «پدام» فرایندی را ترسیم 
می‌کند که در سایه آن می‌توان نسبت به تحلیل گفتمانی روایی اقدام کرد. 
نمودار شماره (۷) نشان‌دهنده این مراحل و معنای هر مرحله برای تحقق این 
فرایند است. 

نمودار شماره (0: سطوح تحلیل متون روایی 


فضای ساختاری 


(تحلیل ساختاری زبان 
متن) 


فضای فراگفتمانی 
(تحلیل فرایندی قدرت- 
حاکمیت در خلق متن) 


فضای گفتمانی 
درون و بیرون متن) 


فضای ار تباطی 
(تحلیل بینامتنی متن) 
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بازسازی روش پدام برای تحلیل متون دینی 
همان گونه که رفت. ایجاد تغییرات در روش «پدام» برای تحلیل متون دینی. 
به‌ویژه روایی به معنای خروج از این روش نیست. بلکه بازسازی آن برای 
هنری و غیره نیز می‌تواند اتفاق بیفتد. 

جدول شماره (۲) نشان‌دهنده رابطه بین روش «پدام» برای تحلیل متون 
عادی و متون روایی است. نگاهی تفصیلی‌تر به جدول مزبور بیانگر رابطه 
شیوه‌های توسعه يافته این روش با رویکرد اصلی می‌باشد. 


حدول شماره (۲): مقایسه روش «پدام» در تحلیل متون دینی و غیر دینی 


ستون‌های پنجگانه در روش اجرایی «پدام» برای متون غیر دینی 


(تحلیل 


درون و بیرون 


متن) 
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روش اجرایی پدام برای تحلیل متون دینی 
بجز متن قران کریم که می‌توان گفت در شرایط کنونی با سطح علمی مربوط 
به تحلیل گفتمان نمی‌توان آن را با این روش تحلیل کرد بقیه متون دینی 
به‌ویژه احادیث و روایات معصومین 2 و نیز بیانات علمای دین را. می‌توان 
به نحو مناسب با این روش مورد تحلیل قرار داد. البته همان گونه که گفته 
شد. رویکرد تحلیل متون دینی با متون غیردینی متفاوت می‌باشد. این تفاوت 
به معنای خروج کامل از روش مزبور نیست. بلکه رویکردهای آن در درون 
شهان روش ففاوت رو مان امی‌باشند: 

در روش پدام نیز این رویکردها حداقل برای متون دینی و غیر دینی 
تعیین و مشخص شده است. که قبلا نیز به اختصار و در اینجابه شکل 
تفصیلی تر به آن پرداخته خواهد شد. 

بر مبنای پنج ستونی که برای تحلیل گفتمان متون دینی به روش پدام 
در نمودار شماره (۷) تعیین گردید. هر ستون مورد توضیح بیشتر قرار 
خواهد گرفت. 


تبیین ستون‌های تحلیلی روش پدام برای متون دینی 

ستون اول: «فضای ساختاری (تحلیل ساختاری زبان متن)» به معنای توجه 
به ساختار بلاغی یا «رتوریک» است که بخشی از آن به نحوه به‌کارگیری 
دستور زبان در چگونگی ساخت جملات و ترکیب کلمات بر می‌گردد. 
همنشینی و جانشینی واژه‌ه ا در ترکیب جملات به شدت اهمیت دارد. 
فضای ساختاری نه تنها به ساختار عینی زبان توجه دارد. بلکه فراتر از آن به 
فضای ساختاری حاکم بر زبان در هر دوره مرتبط است. به عبارت دیگس 
ساختار زبان در هر دوره. در یک «فضای گفتمانی» و در حقیقت در یک 
«فضای اجتماعی- سیاسی» و «فضای فرهنگی - دینی» ساخته می‌شود. این 
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«ساخت زبانی» به شدت از رویکردهای مربوط به حوزه‌های «زیست- 
قدرت» و «زیست- سیاست» متأثر می‌باشد. میشل فوکو از اندیشمندانی 
است که در این زمینه در آنار خود دوره‌های مشخصی از تاریخ تمدن 
«غرب» را بستر ظهور و اعمال تکنیک‌ها و استراتژی‌های مربوط به حوزه 
«زیست- قدرت» می‌داند. ‏ بنابراین» «فضای ساختاری» تنها فضای ساختاری 
زبان نیست که معمولاً در روش‌هایی مانند روش ون دایک (۱۳۸۹) بیش از 
همه دیده می‌شود که تلاش می‌شود نمودهای زبان در شیوه‌های دستوری 
مورد توجه و تحلیل قرار گيرند. آنچه در اینجا بیش از بحث زبان به معنای 
ساعتاری آن مورد نظر است. فضای شکل گیری زبان در شرایط مختلف 
تاریخی است. این شرابط خود در بطن این فضای ساختاری مستتر بوده که 
می‌تواند کاشف از نوعی «زمینه» پا «بافت» اجتماعی و سیاسی باشد. به‌همین 
جهت در ستون اول و بدون در نظر گرفتن شیوه‌های مختلف نمونه برداری 
هایی که در روش‌های کمی و حتی کیفی در علوم اجتماعی مورد نظر است؛ 
شیوه نمونه‌برداری از روایات موجود با همان رویکردی که قبلاً نیز در 
نمودار شماره (1) مطرح گردید سازگاری بیشتر دارد. از متن موجود متن 
هدفمند و از متن هدفنمد متن همسو با انچه که هدف نهایی تحقیق است 
نهایتاً متن مورد تحلیل انتخاب و تحلیل می‌شود. این شیوه یک نگاه 
ساعتاری را بر فضای ساختاری روابت تحمیل می‌کند که بر اساس آن 
انتخاب روایات. به معنای فهم فضای ساختاری آن دوره نیز به شمار می‌آید. 
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۳ بشیریه برای دو مفهوم «076وز0» و «9عناذامد0ز0» به ترتیب معادل‌های «قدرت مشرف بر 
حیات» و «سیاست مشرف بر حیات» را برساخته است. که شاید به یک معنا در تحلیل گفتمان متون 
دینی می‌تواند به نوعی ناظر به قدرتی است که نه تنها در حکومت. سلطه و برتری قدرت سخت باشد. 
بلکه در قدرت نرم افزاری, گفتمانی. فکری و عقیدتی مستتر است که می‌توان اين نوع قدرت ناظر بر 
حیات امت اسلامی باشد, را در متون دینی روایی به اندازه کافی مشاهده نمود. 
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این «فهم ساختاری» یک «حرکت میان زبان و فرازبان» است که به‌همین دلیل 
آن را «فضای ساختاری» نامیده‌ام که بتوان در آن فضاء فهم کافی برای 
شناخت زبان و موارد مربوط به فرازبان و نیز فضای گفتمانی حاکم بر آن, به 
وجود اید. 

ستون دوم: «فضای معنایی (تحلیل معنایی متن)» ناظر به معانی زبرین و 
زیرین متن دینی است. اگرچه ورود به معنا یا معناهای زیرین روایت بیش از 
متن قرانی به عنوان مثال برای افراد عادی‌تر غیر فقیه در دین, نیز امکان 
پذیر است. اما این ورود هم نیازمند «فهم دینی» علاوه بر «علم دینیا؛ و هم 
نیا زمند. «فهم گفتمانی» است. معناء نه تنها در ذهن, بلکه در گفتمان نیز نهفته 
است و این رویکرد بر خلاف آنچه که گفته می‌شود که واژه‌ها و جملات 
یقت زان مین تانتگ اس پاش جه بشته: کفتان نز ممکنن کته سعتاف هن 
است که در یک اجتماع يا یک جامعه حضور می‌یابد. گفتمان. کلمات یا 
جملات نیستند؛ ترکیبی از همنشینی و ,جانشینی واژه‌ها نیست؛ حرکت معنا 
در شکل هم‌زمانی و درزمانی نمی‌باشد. اگرچه همه اينها بخشی از گفتمان را 
شامل می‌شود. اما گفتمان, عصاره معنایی است که ماهیت وجودی خارج از 
معناهای جزیی کلمات پا حتی جملات و گزاره‌های است که توسط انسان 
خحلق می‌شوند می‌باشد. گفتمان در حقیقت» تجلی معنایی است که انسان 
برای فضای زیستی خود به وجود می‌آورد؛ و به‌همین دلیل گفتمان‌ها 
می‌توانند بر اساس فضاهای زیستی مختلف. با همدیگر متفاوت و متمایز 
باشند. بنابراین زمانی که از «فضای معنایی» سخن گفته می‌شود. در حقیفت 
به دنبال معنای زبرین و زیرین و ترکیب‌های این دو می‌باشیم که هر ترکیب 
می‌تواند با هر یک از معانی مزبور متفاوت. متباین یا متمایز باشد. این معنای 
ترکم هسام کیان زا تا مهد که رهشون معاسازی انسان تور 
محیط پیرامون خود دارد. انسان همان گونه که به اشیاء با نامگذاری معنا 
می‌بخشد. و فراتر از آن» آنها را به روش‌های مختلف طبقه بندی متمایز 
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سازی و صداگذاری می‌کند. با گفتمان سازی, معناها را اشاعه می‌دهد و 
برای آنها «هویت سازی» می‌کند. این «هویت‌های گفتمانی» ماهیت معناسازی 
را تغییر داده است و «معناسازی لایه ای» را امکان پذیر ساخته که نوعی از 
«انبساط معنایی» فراتر از معانی جزئی را به وجود می‌آورد. به عبارت دیگر 
معناهای ثانویه که در طی زمان و در فرایند گفتمانی بر اساس معانی اولیه و 
بالذات که از انسان برای اشیاء و واژه‌ها صادر می‌گردند متولد می‌شوند» 
می‌توانند پس از گذشت زمان خاصی. به معناهای اولیه تبدیل شوند. این 
حرکت «تبدیل شدن معانی انوبه به اولیه» که در شکل‌های گفتمانی متبلور و 
هویت یابی می‌پابند و به شکل مستقل ظهور می‌یابند. بدون «فهم گفتمانی» 
قابل شناسایی و تعیین نیستند. در ستون دوم تحلیل متون دینی. ما به دنبال 
کشف این معانی ساخته شده و هویت یافته در طول زمان که تبدیل به 
معناهای اولیه در «فضای گفتمانی» شده‌اند. می‌باشیم. معناهایی که برای درک 
و فهم آنهاء باید نوعی از «همدلی» بین انسان کنونی و انسان موجود در 
دوره‌های مختلف تاریخی ایجاد گردد. بنابراین «فضای معنایی» به گستره 
تاریخ می‌تواند. گسترده باشد. این فضاء یک «تنفس معنایی» برای واژه‌ها. 
جملات. ترکیب‌های مختلف زبانی و فرازبانی است. در این تنفس معنایی» 
فضای معنایی» معنا می‌یابد. به عبارت دیگر در هر دوره تاریخی. معناهای 
ساخته شده توسط انسان» و گفتمان‌های ایجاد شده که معنا را از حوزه فردی 
به حوزه اجتماعی و فرازبانی منتقل می‌کند. فضاهایی از معناهای جدید به 
وجود می‌آید که ترکیبی از معنای واژه‌ای. معنای جمله‌ای» معنای فراجمله‌ای 
و معنای گفتمانی است. روایات معصومین 2 به دلیل این که نه تنها ناظر به 
معنای هم‌زمانی بوده. بلکه در طی زمان به معنای درزمانی آن نیز توجه شده 
است. فضای معنایی به وسعت تاریخ را در خود جای داده و به گفتمان 
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هویت یافته‌ای تبدیل شده‌اند که فراتر از معانی پیوند خورده با زبان حاکم 
در هر دوره می‌توان به «معنای فرازمانی» آن نیز دست یافت. 

ستون سوم: «فضای ارتباطی (تحلیل بینامتنی متن)» تبیین کننده روابط 
بینامتنی درون متن است. به عبارت دیگر متن انتخاب شده از داخل متن 
(جمله یا گزاره خاص) که در ستون اول قرار دارد و در ستون دوم جایگاه 
آن در فضای معنایی تعیین می‌گردد. در ستون سوم. روابط بینامتنی آن در 
داخل متن مشخص می‌گردد. در اینجاء اين روابط ناظر به اين امر است که 
هر جمله‌ای که در متن وجود دارد. به نوعی با کلیه جملات داخل متن 
روابط ساختاری معنایی و ارتباطی دارند. «روابط ارتباطی» یا «اتصال 
ارتباطی» بیش از سایر روابط دیگر بیانگر نوعی از گرایش‌های سیاسی, 
اجتماعی. فرهنگی. اقتصادی و دینی است که در متن مورد تحلیل تجلی 
می‌پابند. این روابط نوعی از روابط بینامتنی است. هر جمله با توجه به 
تداعی جمله دیگر و چگونگی ارتباط با آن» يا چگونگی تفسیر و تبیین آن 
نوشته يا خلق می‌شود. کشف این رابطه. یکی از مهم‌ترین مراحل تحلیل 
است؛ به این دلیل که اگر اشتباهی اساسی در این زمینه صورت گیرد» 
می‌تواند بر روی مراحل بعدی در ستون‌های چهار و پنج (عمیق و عمیق‌تر) 
تأثیر منفی بگذارد و تحلیل را به انحراف بکشاند. این نگاه از سوی دیگر 
بیانگر اهمیت متن دینی در ایجاد «روابط درون متنی» برای استحکام معنایی 
است که تحلیل گر را از خروج کامل از معنای متن و ورود به فضای «قرائت 
فرامعنایی» که به نوعی رابطه معنای زبرین و زیرین در یک محدوده خاص 
را دچار گسیختگی می‌کند. باز می‌دارد. «محدوده خاص معنایی» ناظر به 
مساحت آزادی تحلیگر در تفسیر و تبیین متن است که با توجه به روابط 
عمیق و مستحکم بینامتنی نمی‌تواند به اندازه‌ای وسیع گردد که نوعی خروج 
نسبتا کامل یا کامل از معنای اصلی يا منظور خالق متن باشد. 
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ستون چهارم: «فضای گفتمانی (تحلیل گفتمانگونگی درون و بیرون 
متن)» بیانگر فضای گفتمانی متن است که فراتر از معناهای زبرین و زیرین 
و روابط بینامتنی است که به‌هر حال نوعی از معنا را تداعی می‌کنند. فهم و 
کشف این فضا اولین گام برای درک گفتمانی متن است. تبیین این مرحله 
در حقیقت تعیین «ظرفیت گفتمانی» است. ایا متن در شرایطی که تحلیل 
می‌شود. می‌تواند نوعی از «گفتمان سازی» هم‌زمانی و درزمانی را نشان 
دهد؟ آیا این متن. در شرایط و موقعیتی که خلق گردیده است گفتمانی را 
ایجاد کرده است و به یک «جریان گفتمانی» تبدیل شده است؟ آیا متن مورد 
تحلیل در شرایط درزمانی دیگر. و حتی شرایط حال توانسته يا می‌تواند به 
یک «گفتمان فعال» تبدیل شود؟ از سوی دیگر. ستون چهارم در حقیقت 
بیانگر رابطه دیگری است که تلاش می‌کند گفتمان درون متن را با 
گفتمان‌های مشابه بیرون متن را پیوند دهد. یا به عبارت دیگر این رابطه را 
کشف نماید. کشف رابطه درون و بیرون گفتمانی متن. متن را در «موقعیت 
گفتمانی» قرار می‌دهد و گفتمان سازی آن را تقویت می‌کند. بنابراین «تقویت 
گفتمانی» متن» زمانی مورد تأیید کامل قرار می‌گیرد که بتواند با گفتمان‌های 
مشابه بیرون متن» روابط قوی خود را نشان دهد. هر گونه «ضعف ارتباطی» 
قو پقشتیر با یی( کفتهان مین ات یت کر عن. کفتمسایین) مین :یا 
«گفتمان‌های مشابه بیرون متن». می‌تواند در تحلیل نهایی متن تأثیر گذار باشد 
و مرحله عمیق‌تر را با ضعف کلی يا انحراف تحلیلی روبه‌رو سازد. 

ستون پنجم: «فضای فراگفتمانی (تحلیل فرایندی قدرت-حاکمیت در 
خلق متن)» ناظر به تحلیل نتایج ستون چهارم (رابطه گفتمان متن با 
گفتمان‌های مشابه بیرون متن)» که خود یک «فراگفتمان متنی» را تولید 
می‌کند با «فراگفتمان‌های بیرون متن» که در نتیجه رابطه قدرت- حاکمیت 
تولید شده‌اند. می‌باشد. به عبارت دیگر در اینجا فراگفتمان متن با 
فراگفتمان‌های دیگر خارج از متن که گاهی نیز ارتباطی آشکار با اصل متن؛ 
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پا گفتمان متن, و یا حتی فراگفتمان متن مورد تحلیل ندارد اما می‌تواند به 
صورت پنهان «شرایط خلق گفتمان‌ها» را تغییر تحریف. یا تعدیل نماید» 
مورد توجه و تحلیل قرار می‌گیرد و در حقیقت روابط آنهارا کشف و به 
شکل «محورهای اساسی» يا «دال‌های اساسی» و يا نهایی تحلیل درج نماید. 
این محورهاء «متا-دال‌های نهایی» يا «فرا-دال‌های نهایی» تحلیل است که 
تولید آنها علاوه بر تحلیل متن و فرامتن‌ها و بینامتنیت‌های مرتبط و حتی غیر 
مرتبط به قدرت تحلیلی: تسلط علمی. گستره اطلاعاتی و درجه فهم 
تحلیل گر بستگی دارد. هر چه اين عناصر مزثر در تحلیل قوی‌تسر فعالتر و 
به‌روزتر باشند. تحلیل از استحکام. روابی. عمق و عقل‌گرایی بیشتر بهره‌مند 
خواهد بود. 

دو مرحله مربوط به ستون‌های چهارم و پنجم (فضای گفتمانی و فضای 
فراگفتبان رفن سل شون عیی به فلت اند اش کم ناشن کورنت 
روابط تعیین يا تبیین شده میان یک روایت با روایت‌های مشابه و نیز روایت 
هایی که کمتر مرتبط و پا حتی به ظاهر مرتبط نبوده ولی می‌توانند در حلق 
روایات دیگر تأثیر گذار باشند. در تحلیل نهایی از اهمیت بسیار بالایی 
برخوردار می‌باشد. در حقیقت. متن دینی» یک متن مستقل به معنای دارابودن 
دک کیست سای .یاه اي ففون ی تست ی دی یک ا کیشره مور 
و يا یک «فرایند متنی» است که در زمان‌های مختلف. مکان‌های متفاوت. 
زیگنا کروز و فعرت ها متا «طهون معا )اف کلب ختاوشن 
دیگر» متن دینی» یک متن واحدی است که تجلی‌های متفاوت دارد. این 
هویت واحد متنی و معنایی ريشه در هویت واحد اسلام دارد که از حضرت 
ابراهیم 32 تا پيامبر اکرم 24 ادامه دارد و تا ابد چنین می‌باشد. بنابراین» در 
حقیقت هنگامی که روابط گفتمان یک روایت با گفتمان‌های مشابه روایات 
دیگر بررسی می‌شود و در نهایت. فراگفتمان حاصل از آن با فراگفتمان‌های 
دیگر مرتبط دینی. مورد مطالعه قرار می‌گیرد. در صدد کشف چگونگی 
گسترش معنایی یک امر گفتمانی در روایت خاص هستیم که باروایات 
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دیگر و یا متون دیگر دینی مرتبط می‌باشد. با چنین رویکردی» در حقیقت ما 
با نوعی از گسترش «مساحت معنایی» متن و نه «قرائت‌های متفاوت متن» 
روبه‌رو هستیم؛ قرائت‌هایی که می‌توانند منشأً دور شدن یا منحصرف شدن از 
اصل گفتمان متن تلقی گردند. 

مرحله نهایی (فضای فراگفتمانی) فضایی است که می‌تواند به شدت از 
سیالیت زمانی و مکانی و يا فرازمانی و فرامکانی برخحوردار باشد. فضای 
فراگفتمانی متن دینی در شرایط خلق گفتمان می‌تواند با فضاهای فراگفتمانی 
در طول زمان پیوندهای گوناگونی داشته باشد. این «قدرت گفتمان روایی» است 
که در متن دینی تجلی می‌یابد و معنای «ابدی بودن اسلام» را منعکس می‌کند. 
(قدرت گفتمان روایی» یک امر انتزاعی و ذهنی نیست. بلکه به دلییل 
ضرورت‌های زمانی و مکانی و سیاسی- اجتماعی همیشگی است. به‌همین دلیل 
بحث اجتهاد و «فعالیت اجتهادی» یک امر مهم در «بسط گفتمان روایی» به 
معنای «گسترش معنای گفتمان دینی» در گستره حیات انسانی تلقی می‌گردد. 


روایی تحلیل گفتمان برای متون دینی 
تقظیام کیان فریابه‌های سای ات کذان بایتها بای هی نیز 
اصول دینی سازگاری ندارد. موضوع. «سیال بودن حقیقت» یا به عبارت 
دیگر (عدم امکان کشف حقیقت» و «نسبی بودن حقیقت» و نیز تعدد 
قرائت‌ها در مورد تحلیل گفتمان از مسائلی است که می‌تواند برای 
گفتمان‌های غیردینی از ارزش علمی به معنای کشف بخشی از معانی زبرین 
و زیرین به شمار آیند. اما در مورد متون دینی این رویکردها با اصل حقیقت 
دینی متعارض است. 

بنابراین به‌کارگیری روش تحلیل گفتمان به شیوه‌ای که برای «متون 
غیردینی» به‌کار گرفته می‌شود برای «متون دینی» حالی از اشکال نیست. 
به‌همین دلیل. گاهی تردیدهایی در این زمینه مطرح می‌گردد که بنظر می‌رسد 
چنانچه بدون توجه به ماهیت متن دینی. روش معمول به‌کار گرفته شود 
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می‌تواند با اشکال‌هایی مواجه گردد. به همین دلیل؛ در این مقاله تلاش شد 
که رویکردی را برای تحلیل گفتمان متون دینی پيشنهاد شود که با روش 
معمول تا اندازه‌ای متفاوت انشتنت: 

آنچه که عمدتاً در روش‌های معمول تحلیل گفتمان به مثابه اصل 
تحلیلی پذیرفته می‌شود. قرائت‌های مستقل يا نسبتاً مستقل تحلیل گر از متن 
است که با توجه به درک وی از زمینه‌های خلق متن. می‌تواند معانی 
گوناگونی را به وجود آورد که بعضا حتی با رویکرد متن در تعارض باشند. 
این شیوه را می‌توان کشف معناهای آشکار و نهان و در حقیقفت «کشف 
ناگفته‌ها» نامید. 

متن دینی (به‌ویژه روایی)؛ متنی است که معنای آن تا اندازه زیادی 
صریح. آشکار و غیر قابل تأویل است. به عبارت دیگرء رضایی و بلاغت 
ساختاری متن. اجازه سیالیت معنایی به متن را تا اندازه زیادی نمی‌دهد. یکی 
از دلایل آن این است که متن روایی» عمدتا برای تعیین تکلیف و يا توضیح 
یک تکلیف مطرح او و اخر الا تعبین و توضیح دارای ابهام باشد. 
ی‌تواند منشاً عمل گردد. 

در روش‌های معمولی تحلیل گفتمان معنا محصول «متن»» «زمینه» و 
«فرامتن» و «قرائت تحلیل‌گر» است. این شیوه خود «مساحت آزاد» گسترده‌ای 
برای تحلیل را به وجود می‌آورد که طبیعتاً می‌تواند معنای وسیع‌تری از 
است که بخشی از آن در قراردادهای اجتماعی نهفته است. 

در روش تحلیل گفتمان متون دینی روایی» با شیوه‌ای که نگارنده تا 
اندازه‌ای قبلاً نیز به آن اشاره کرده است, آنچه که به شدت در فرایند تحلیل 
غایب است عنصر اساسی «زمینه و بافت خلق متن» است که تا اندازه زیادی» 
تقریبا در نقل روایات معصومین 9 ذکر نشده است. بنابراین» متن. مهم‌ترین 
اثری است که باید مورد توجه قرار گیرد. این توجه نه به معنای محصور 
شدن در معنای تحت اللفظی است بلکه به معنای این است که ملاک فهم 
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اصلی ما از روایت» متن باقی‌مانده یا نقل شده از معصومین #2 است. 

با «غیاب زمینه» جایگزینی اساسی که برای این گونه تحلیل پيشنهاد شده 
که در روش‌های معمولی نیز از آن به شکل وسیع استفاده می‌شود. تکیه بر 
(بینامتنیت‌های درونی و بیرونی متن» است. در حقیفت. در اینجاء متن با 
متون دیگر تفسیر می‌شود و «مساحت تحلیل؛ با گستره روابط پینامتتی تعپین 
می‌شود. با چنین رویکردی عناصر اصلی تحلیل «متن»» «بینامتنیت درونی». 
«بینامتنیت‌های بیرونی»» «گفتمان‌های مرتبط» و «تحلیل گر» می‌باشند که در 
این رابطه «تحلیل‌گر» بیش از داشتن نقفش «قرائشت کننده» نقفش «ارتباط 
دهنده» متون با همدیگر را به عهده‌دارد. این نقش نه تنها تقلیل دهنده سطح 
تحلیل پا نقش تحلیل گر می‌باشد. بلکه به شدت نقش هر دو را به دلیل 
ضرورت بالای «شناخت متون». ۱۳ متون». «شیوه ارتباطی دهی متون» 
و نیز توجه به «معناهای هم‌زمانی) و «معناهای درزمانی» که همه این موارد 
به نحوی با تعریف فضاهای مختلفی که قبلا در اين زمینه تعیین شده‌اند» 
افزایش می‌دهد. 

با چنین رویکردی تحلیل گفتمان متون دینی به شیوه «تحلیل فکر؛ 
(1999 ,006) نزدیک‌تر خواهد شد. تحلیل گر در اینجا بیش از آن‌که به «قرائت 
شخصی» خود تکیه نماید. باید تلاش کند «قرائت تولید کننده متن» و «فکر 
خالق متن» را کشف نماید. چرا و چگونه و با چه جهت‌گیری و دیدگاهی 
تولید کننده متن» متن مورد تحلیل را خلق کرده است؟ این رویکرد به 
شک لین توا با تالا یراجن مرگ ینت این سعا فران م هل کته 
به‌نظر می‌رسد برای تحلیل متون دینی روایی, از اعتبار و صحت بیشتری 
برخوردار باشد. 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌ابن موسی ال رضا( د) ۵ ۱۹۳ 


۰۰ ۳ ۱ ۲ 
نظر به زیست - فدرت و زیست - سیاست 


اگرچه نظریه و مفاهیم پیرامون «زیست- قدرت» و «زیست- سیاست» عمدتا 
در قرن بیستم ظهور و بروز یافته‌اند. اما این رویکرد مهم نظری می‌تواند به 
دوران گذشته نیز بسط داده شده و با تغییراتی که در جهت گیری آن ایجاد 
کرد آن را به یک پارادايم ممتد زمانی تبدیل نمود. 

در اینجا برای رعایت اختصار و بومی سازی این نظریه برای 
به‌کارگرفتن آن در تحلیل موضوع «امامت -ولایت» در تحلیل فرایندی 
قدرت- حاکمیت اسلام در جامعه اسلامی, لازم است مفهوم سازی ویژه‌ای 
صورت گیرد تا بتوان از نظریه مزبور به شکل مناسب بهره جست. 

پایه‌های اصلی مربوط به نظریه مزبور. ایجاد تلفیقی از «محیط زیست 
(حیات انسانی)». «محیط حاکمیت (قدرت)». و «محیط سیاست (تدبیر)» 
است که در اینجا می‌توان سیاست را به‌طور کلی «چگونگی اداره حیات 
توسط جامعه» و قدرت را «چگونگی اداره حیات توسط دولت» دانست. 

اگر بپذيريم که تحول مفاهیم فرهنگی و اجتماعی. تابعی از تحصول 
وضعیت واقعی فرهنگ و جامعه است. بنابراین می‌توان گفت که هر گونه 
تغییر پا تحول ایجاد شده از هر دو سوی «دولت» و «جامعه» در سطح فردی 
و اجتماعی, می‌تواند مفاهیم فرهنگی و اجتماعی را متحول سازد. 

در عصر کنونی نیز می‌توان تحول دیدگاه‌های اندیشمندان غربی, به عنوان 
مثال, به مفاهیم قدرت. فرهنگ و جامعه با تغییرات و تحولات ایجاد شده در 
فزایتن سامعه سسازق که از مرانحل ملفی: گذشهه انست را مفتاهته تشود. 
مفاهیم. قدرت سیاست. جامعه. فرهنگ» و غیره در عصر فئودالیته. با 
سرمایه‌داری و جهانی‌شدن کاملاً متفاوت است. این تحول» یک تحول 
ار سفهوس ابیت که اکر ضه قشابه اقطی ند و جر و دافته باشت اما معا 
در حقیقت دچار تغییر جدی و اساسی شده است. به عنوان مثال قطعاً مفاهیم 
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برساخته فوکو در حوزه فرهنگ. جامعه. سیاست و غیره با ورود جامعه 
سرمایه‌داری غرب به عصر اطلاعات و ارتباطات دچار تحول گردیده است. 

مطالعات مربوط به زیست-سیاست عمدتا به رویکرد داروینیسم 
اجتماعی (دیلینی» ۱۳۸۸ش؛ گیدنه ش۱۳۸) مرتبط می‌گردد که از اواسط 
دهه ۱۹7۰ آغاز و ادبیات اولیه آن از سال ۱۹۷۲ در قالب مقالات گوناگون 
تدوین شد. در این زمینه نیز گفته می‌شود که مفهوم «زیست - سیاست» برای 
اولین بار توسط جی. اچ. هریس (۱۹۱۱م) به کار گرفته شده است. هریس 
در مقالهای سا هن غتوران عم مین گون3: 

(... «زیست -سیاست» سیاستی است که باید دو بُعد از ملت را در نظر 
گیرد: نخست. افزایش جمعیت و رقابت؛ دوم. خصلت‌های فردی مردانی که 
برای به عهده گرفتن مناصب و مسئولیت‌های دولت اماده‌اند» (1911,197 ,عنعه) 

به عبارت دیگر «زیست - سیاست» به نوعی «رقابت» را برای «شیفت 
قدرت» به کار می‌گیرد. این «جابجایی در قدرت» می‌تواند به اشکال 
گوناگون نمود کند که یکی از مصادیق آن «جابجایی در حاکمیت» است. 

در اینجا باید تأکید کرد آنچه مقطّود از «قدرت» و «سیاست» به کار رفته 
قدرت حاکمه (دولت. حکومت) و سیاست» رفتارهای اجتماعی به اشکال 
مختلف آن برای ادامه حیات است که می‌تواند توسط قدرتمندان دیگر غیر از 
قدرت حاکمه با ایجاد گفتمان‌های مختلف ظهور و بروز نماید. 

در تاریخ اسلامی, ما با دو رویکرد مهم «زیست - قدرت) و ازیست- 
سیاست» روبه‌رو هستیم که اولی رویکردی است که عمومابه همه 
حکومت‌های اسلامی تا سقوط دولت عثمانی می‌توان اطلاق کرد که خحصلت 
عمده آنان» به‌کارگیری قدرت بیش از شریعت برای تثبت و استمرار 
حاکمیتی بود که نام اسلام بر آن نهاده بودند. البته تنها استثنایی که در این 
زمینه می‌توان مشاهده کرد. حکومت حضرت علی #* بود که به اعتراف 
دوست و دشمن. اسلام و شریعت را بر همه چیز از قدرت و حکومت و 
نفس و امثالهم مقدم داشته است (جرداق, ۱۹۵۸م) 
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و دومی. «زیست - سیاست» است که به معنای تنظیم حیات اجتماعی. 
بر پایه سیاست زندگی است. و توسط رهبران دینی, به‌ویژه آنچه که در اینجا 
مهم است رویکرد امامان معصوم#* در تنظیم زندگی جامعه اسلامی و خارج 
کردن آن از بن بست‌هایی است که قدرتمندان حاکم بر ان جامعه در تلاش 
بوده‌اند که آن را از نظم اسلامی خارج سازند. 

در حقیقت. در اینجا با نوعی از مبارزه «سلطه- تدبیر» برای «تنظم 
زندگی» روبه‌رو هستیم که در دو گونه. یکی توسط حکومت‌های اسلامی در 
گذشته و دیگری توسط امامان معصوم #2 در جامعه اسلامی نمود داشته که 
در شرایط کنونی به وسعت جامعه انسانی گسترش یافته است. 

به همین دلیل مشاهده می‌شود که اين مبارزه «سلطه- تدبیر» يا «قدرت- 
نتاس به اشکال مضلی در جاففهاسلامن: عهرزهای گرد کرت در طول 
تاریخ داشته است. گاهی قدرت - سیاست به نوعی ادغام «زیست-قدرت» با 
«زیست -سیاست» است که تجلی حکومت عدل علوی در آن برجسته است. و 
گاهی نیز «زیست-سیاست» بر علیه «زیستقدرت» در حال مبارزه است که 
اشکال گوناگونی از «صلح حسنی» و «قیام حسینی» تا «مبارزه منفی عسکریین» 
را در اینجا می‌توان نام برد؛ و یا در مراحلی. «زیست-سیاست» شیوه‌های 
«تدبیر علمی» را به عنوان راه ادامه حیات اسلامی در مقابل «زیست-قدرت» 
منحرف کننده اسلام بکار می‌گیرد. مانند «سیاست‌های فرهنگی- علمی» 
صادقین ۷2 در طول حیات خود؛ و گاهی نیز پذیرش نوعی از قدرت. برای 
ادامه حیات اسلامی که می‌توان آن را «آگاه‌سازی قدرتمند» نامید که در 
پذیرش ولایت‌عهدی توسط حضرت امام رضانتّ تجلی می‌یابد. همه اینن 
تایه کو ای مار قیاق خی و زاغا ترنوهای الم با نها فابتا: 
قدرت‌های آزادی خواه با قدرت‌های سلطه گر, دینداران شریعت محور با 
ریاکاران دین نماء صالحان با طالحان مصلحان با مفسدان و غیره است که 
نمونه‌های آن در طول تاریخ تا کنون مشاهده می‌شود. 

برای ایجاد نوعی از تقریب ذهنی در این زمینه می‌توان به دیدگاه نگری 
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قاری که ار اتا ان اش یره آسانم نهک ای اه مار 
و تقابل اين نیروهای با همدیگر را در شرایط کنونی جهان که به عنوان 
«جهانی سازی مسلح) خوانده‌اند که در حقیقت تقابل زیستسیاست با 
زیست قدرت است؛ یعنی نیروهای ازادی در برابر نیروهای انضباط و 
کنترل؛ دموکراسی در برابر سلطه میل به زندگی در برابر ترس از مرگ؛ 
وضنعیت استای بازندهدن برایر فوضعیت سای وی رآن کر 4 افریشن قر 
برابر فساد؛ جمهوری در برابر آریستوکراسی؛ میل درون‌بودی در برابر سلطه 
ای هر ایدم گر یر کرت باه و سای نو علیق در 
برابر امپراتوری» اشاره نمود (دلوز نگری و هارت. ۱۳۸۲ش؛ نگری و 
قاره ار 

بنابراین می‌توان رویکردها امامان معصوم 92 در دوره حیات خود به 
دوره‌هایی از «زیست - سیاست» با تفسیری که از سیاست به معنای «تدبیر 
حیات» و «روشی برای ساماندهی جامعه» داشتیم تقسیم نمود که در آن 
«زیست -فرهنگی) «زیست -سیاسی». «زیست اجتماعی». «زیست اقتصادی». 
«زیست-دینی» برجستگی‌هایی را چه به شکل مستقل و چه به شکل ترکیبی 
در مبارزه با «زیست قدرت» حاکم ۳ دفاع از «استمرار حیات جامعه 
اسلامی) از خود نشان داده است. 

این ترکیب «زیست-سیاست» در حیات هر امام نشانه‌های مرجح و 
غالبی را نشان داده است که معمولا با رویکرد کلی آن امامظا در دوران 
حیات خود همراه بوده است. 

به عنوان مثال آنچه که در حکومت حضرت علی "#* شاخص اصلی و دال 
مرکزی «زیست -سیاست» برای نگهداری جامعه اسلامی و تربیت آن بازنمایی 
گردیده است. دال مرکزی «عدالت» است که به عنوان شاخحص اصلی و معیار 
حرکت سیاسی - اجتماعی امام در همه زمینه‌ها متجلی بوده است. 

هنک ابا سانش دای فاحمن سسته زره عیا رگ رسک 


دال مرکزی برای تبیین رویکرد اساسی آنان در دوران حیات بوده است که 
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می‌توان جهت گیری‌های دیگری را به عنوان تکمیل کننده آن رویکرد اساسی 
مطرح نمود. این موضوع نیازمند بحث مفصل تری است که انشاء ا...در آینده 
بتوان از این منظر دوره‌های مختلف امامان معصوم #2 را مورد مطالعه و بررسی 
قرار داد. در اینجا فقط به یک تقسیم‌بندی محوری بر اساس رویکرد «زیست- 
سیاست» در ای امامان معصوم 92 اشاره می‌ شود (نمودار شماره: ۸ 
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مام علی: عدالت. محور قدرت حاکمیت اسلامی 

مام حسین: شهادت. محور مبارزه برای حفاظت از اسلام 

شیعه) 

مام موسی بن جعفر: صبر و استقامت: محور چگونگی ایستادگی و 
مام رضا: توسعه اعتقادی: محور گسترش مباحثات علمی در جهعت 
تشت اعتقادی 

مام محمد التقی جواد الائمه: تبلیغات سری: محور گسترش فعالیت‌های 
سیاسی سری برای زمینه سازی مبارز منفی 


(۱۰ مام علی النقی: مبارزه منفی برم افزارانه: محور چگونگی مبارزه در 


شرایط سخت 


(۱۱) امام حسن عسکری: مبارزه منفی تشکیلاتی: محور زمینه سازی برای 


| 


(۱۲) امام مهدی: غیبت پویا: محور حاکمیت جهانی اسلام 
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نمودار شماره ۸ محورهای «زیست - سیاست» در زندگی امامان معصوم 2 


۵ 


مهم ترین شاخصه زندگی حضرت امام رضاللا مسأله ولایت‌عهدی 
است. این مسأله به دلیل ارتباط آن با «قدرت- حاکمیت» و تلاش آن 


حضرت برای به کار گیری رویکردهای مختلف «زیست-سیاست» برای ادامه 
رویکردهای سلطه محور «زیست- قدرت» در حکومت مأمون عباسی و نیز 
از اهمیت ویژه‌ای برخوردار است که به‌همین دلیل «سیاست رضوی» در این 
زمینه به مثابه نمونه‌ای از تعارض و تقابل دو رویکرد «زیست- سیاست» با 
«زیست - قدرت» مورد مطالعه قرار خواهد گرفت. 
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ولایت‌عهدی امام رضا لا و موقعیت شناسی سلطه و تدبیر 
ولایت‌عهدی امام رضالقلا مسال‌های نیست که به‌طور دفعی و دلبخواهی در 
ذهن مأمون شکل گرفته باشد. این مساله به شدت به موقعیت‌ها و شرایط 
حاکم بر دوران مأمون بستگی دارد. به عبارت دیگر موقعیت‌های عملیاتی و 
شرایط تعیین‌کننده اجتماعی- سیاسی به شدت بر به‌کارگیری رویکرد 
«زیست - قدرت» يا «سلطه» از طرف مأمون و «زیست - سیاست» يا «تدبیر» 
از طرف امام رضالثا تأثیرگذار بوده‌اند. این موقعیت‌ها در حقیقت همان 
«زمینه» یا «بافت» موثر در خلق گفتمان ولایت‌عهدی به شمار می‌ایند که در 
تحلیل گفتمان به شدت به آنها توجه می‌گردد. اگرچه همان گونه که گفته 
شد در تحلیل گفتمان متون روایی در بسیاری از مواقع با خلا اطلاعات 
مربوط به ازمینه» مواجه هستیم که نوعی از «غیاب موقعیتی» را به معرض 
نمایش قرار می‌دهد و تحلیل را تا اندازه زیادی به متن محصور می‌سازد اما 
در برخی از مواقع می‌توان «قرائت تاریخی» از واقعیت‌های موجود را به 
مثابه» نوعی از «زمینه» و يا «فهم زمینه‌ای» دانست که می‌تواند در تحلیل 
متون روایی به روش مزبور مفید فایده باشد. 

مساله ولایت‌عهدی نیز از آن مسائلی است که می‌توان به برحی از 
زمینه‌های تاریخی آن که در خلق گفتمان مزبور تأثیر گذار است دست یافت 
که تحلیل مرتبط با آن را با عمق بیشتری همراه سازد. 

در همین رابطه می‌توان به بافت‌های مختلف موقعیتی - اجتماعی که 
تأثیر قابل توجهی بر خحلق گفتمان ولایت‌عهدی دارد. اشاره نمود. 

بافت موقعیتی - اجتماعی اول: ظهور عباسیان و رویکرد نجات‌بخشی 
و عرب گریزی. 

انحطاط امویان به دلایل مختلف اجتماعی و سیاسی. زمینه را برای ظهور 
عباسیان آماده کرد (لجنه التألیف مژسسه البلاغ ۱۶۱۶ق). بنابراین می‌توان 


گفت که «دست‌یایی عباسیان بر امور حکومت. موضوعی معجزه‌آمیز و خارق 
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غاوته ترقمه‌بلکه ابو بان طیعی وحم شتا عفد اک مالته تمعن بان 
شرایط و اوضاع و احوال آن زمان در نظر گرفته شود مسلم می‌گردد که امت 
از لحاظ روحی آماده پذیرش هر گونه تغیبری در وضع بوده است. و وقوع 
آن را امری ضروری و ناگزیر می‌شمرده و می‌دانسته. اگر برای خویش 
زندگی بهتری همراه با کرامت و شرافت می‌خواهد نیازمند تغییر حکومت 
ات6 (عاملی رن ضی ۱9 

اسان کرش نی بای ضرق تیار امه نت بعانتان سب 
رویکرد سیاسی- اجتماعی را به کار گرفتند. 

۱- رویکرد نجات بخشی: تلاش برای اظهار نجات‌بخشی مردم از 
حکومت ظالم و مستبد امویان. 

۲- رویکرد عرب‌گریزی: عدم توجه و تکیه نکردن به عرب‌ها که در 
آن زمان گرفتارگروه‌بندی‌ها و چنددستگی‌های داخلی بوده و توجه و تکیه 
کردن بر غیر اعراب که در دوران اموی به شدت مورد تحقیر قرار گرفته و 
مطرود و مظلوم بودند. در دوره عباسیان «ایرانیان و ملل غیر عرب ارجی 
#فتند که قابل مقایسه با گذشته نبوژه (پاکتجی»۳۹۱اش ص ۳۲). 

۳- رویکرد اهل بیت مداری: «عباسیان در آغاز امر کوشش کردند 
دعوت و انقلاب خویش را به اهل بیت اطهار #2۶ مربوط سازند» (عاملی. 
۸ش ص ۲۲). در حقیقت ظهور عباسیان مدیون حمایت علویان؛ شیعیان 
و پیروان اهل بیت 956 به‌ویژه ایرانیان بوده اگرچه بعداً مشخص گردید که 
علی‌رغم حمایت آنان به ایشان نیرنگ زدند و بیش از همه به آنان ظلم و 
ستم کردنلم 

عاملی (۱۳۱۸ش) فرایند تحقق رویکرد اهل بیت مداری برای پیروزی 
عباسیان را در چهار مرحله دانسته که می‌توان این مراحل را به مثابه بافت 
موقعیتی سیاسی مربوط به زمینه سازی پیروزی دانست که پس از آن در 
زمان مآمون که وضعیت بحرانی گردید. بازگشت به اهل بیت 92 و در مقدمه 
آنان حضرت امام رضالثا به مثابه ناجی دانسته شد و همان‌گونه که این 
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مسأله گرایش به اهل بیت 22 در ظهور عباسیان تأثیرگذار بود» واگذاری 
ولایت‌عهدی به امام #ا حرکت نجات بخش مأمون از بحران‌هایی بود که 
توسط علویان و شیعیان ایجاد شده بود. بنابراین همان رویکرد آغازین, در 
مراحل بعدی نیز به عنوان یک «گفتمان غالب» برای ظهور تثبیت و احیانا 
ادامه حاکمیت تلقی گردید. 

مرحله بیعت با علویان: در آغاز حرکت «قاطبه عباسیان حتی ابراهیم امام 
و سفاح و منصور چندین بار و به مناسبتهای گوناگون با علویان بیعت 
کردند» (همان‌اثره ص ۲۱). 

)۱ مرحله دعوت برای «اهل بیت» و «عترت خاندان پیامبر 2 در این 
مرحله» عباسیان از به‌کارگیری واژه «علویان» پرهیز کردند و عمدتا به واژه 
اهل بنت» تکیه نمو دنل, در حقیقت در آن دوره «کلمه «اهل پیت ان کلمه 
سخر آمیزی بود که دل‌های طبقات مختلف مردم را الفت می‌داد و همه را 
زیر لوای سیاه گرد می‌آورد» (الابراشی» ۱۹7۶ ص ۳۰۸ حیدن 4۲۲ اق»؛ 
ج۱ (جزء ۲ ص ۵۳۲؛ جلوب. ۰2۱۹7۲ ۶۰ص) 

(۲) مرحله فراگیری عباسیان: در اين مرحله سایه علوبان و هاله اهمل 
بیت کوچک‌تر و کمرنگ شده و به جای آن فراگیری عباسیان افزایش 
می‌یابد. شعار «الرضا من آل محمد 22 شعار این مرحله شد. این شعار به 
گونه‌ای فراگیر بود که در آن دیگر ویژگی خاصی برای علویان دیده نمی‌شد 
و می‌توانست حتی عباسیان را نیز در خود جای دهد. در حقيقت با آن‌که 
عبارت الرضا من آل محمد تلضط با عبارت «عترت» و «اهل ناه ال ان 
چندان تفاوتی نداشت ولی در اذهان عمومی این تعبیر نسبت به عبارت 
«عترت» و اهل بیت» دلالتی دور بر خصوص علویان داشت. ولی بااین 
حال توده مردم بر این اعتقاد باقی بودند که خلیفه علوی خواهد بود و 
علویان نیز خود بر همین عقیده بودند» (شلبی» ۱۳۸۷ش» ج ص ۲۰). 

6- رویکرد ورائتی: رویکرد ورائتی: خلافت از طریق ارث. آخرین 
رویکرد عباسیان برای تحقق حاکمیت خود بودند. «ادعای استحقاق خلافت 


۲ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (1)(جلد دوم) 


به ارث از طریق علی بن ابی طالب 2 و استدلال‌شان بر خویشاوندی نسبی 
با رسول الّه#*: را در بسیاری از موضع گیری‌های آنان می‌بینیم. عباسیان نزد 
مردم به این خویشاوندی افتخار می‌کردند و به مناسبت‌های گوناگون بدان 
صحبت می‌اوردند» (عاملی. ۸سش. ص >4۶). 

بافت موقعیتی - اجتماعی دوم: خطرناک‌سازی علویان برای استمرار 
حاکمیت عباسیان 

با پیشرفت عباسیان در استقرار حاکمیت خود. علویان را کانون خطر 
برای ادامه حیات سیاسی خود دانستند و به‌هر وسیله ممکن تلاش کردند که 
آنان را از حاکمیت دور سازند. این حرکت دورسازی» عاملی برای 
مخالفت‌هاء بحران سازی‌ها و درگیری‌های گوناگون علویان با عباسیان 
گردید که نمونه‌های آن در کتاب‌های تاریخ مشاهده می‌شوند. در همین 
زمینه باید گفت که علاوه بر گرایش‌های دینی در تصاحب خلافت. عوامل 
«خود باوری» علویان از یک سو به دلیل ارتباط آنان با اهل بیت 9 و 
«خوا رخویشتنی)! عباسیان به دلیل گم‌نامی و حقارت و خواری از سوی 
دیگر در دورسازی علویان توسط عباسیان به شدت تأثیرگذار بود. این 
وضعیت در بسیاری از سخنان و نامه‌نگاری‌ها دیده می‌شود. به عنوان منال؛ 
ابومسلم در نامه خود به منصور نوشت: «خداوند شما را بعد از پنهانی و بی 
نام و نشانی و حقارت و خواری, ظاهر ساخت. سپس مرا از پرتو تو نجات 
بخشید..» (ابن کثین ۱۳۱۷ق» ج ۰۱۰ ص ۶). 

بافت موقعیتی - اجتماعی سوم: تقابل همه‌جانبه با علویان 

هنگامی که عباسیان خطر اساسی را از جانب علویان دانستند. و تهدید 
آنان را به شکل جدی احساس کردند. در تلاش بر آمدند که به‌هر وسیله 
ممکن تقابل خود را با استفاده از شیوه‌های سخت‌افزارانه و نرم‌افزارانه ابراز 


۱ «اصطلاح «خوار خویشتنی» را امام محمد غزالی د رکیمیای سعادت آورده که به درستی معادل 
«عقده حقارت» است» (عاملی. ۱۳۶۸ش. ص ۶۴ عبارت از مترجم کتاب است). 
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داشته و آنان را از هر گونه قدرت نمایی دور سازند. 

اولین حرکت عباسیان در این زمینه. تغییر «نظریه ارث» بود. این نظریه تا 
زمانی به نف عباسیان به شمار می‌رفت که در فرایند قدرت‌گیری بودند. اما 
زمانی که قدرث فزاگیر را به دست آوردنده برای این که نظربه ارث را در 
مورد علویان نیز ناکارآمد سازند. این رویکرد را کلا در ظهور حاکمیت خود 
شین دشن 

حرکت‌های بعدی عباسیان شامل بسیاری از شیوه‌های تشویق و ترغیب 
و تهدید برای استقرار حاکمیت و دورسازی علویان از قدرت نمایی بود. 

مراقبت و تجسس از علویان مصادره اموال آنان ویران ساختن 
خانه‌های ایشان. جلوگیری از کارکردن آنان» آزاد و اذیت‌های بی‌شمار و 
فراوان و بالاخره تبعید و آواره ساحتن ایشان تنها نمونه هایی از ظلم و ستم 
عباسیان به علویان بود. 

در یکی از نامه‌های مأمون به عباسیان, ظلم و ستمی که بر علویان رفته 
بود بخوبی ترسیم ققهاش. ...تاک کل لین کاا رارکت 
پس آنها را (علویان را) به بیم و هراس افکندیم و بر آنان سخت گرفتیم و 
آنان را بیشتر از آن که بنی امیه کشته بودندشان به قتل رساندیم» (عاملی, 
۸ سرخ ین 4 

بافشت موقعیتی - اجتماعی چهارم: استبداد محصوری و گسترش 
دیکتاتوری 

عباسیان برای استقرار هر چه بیشتر حاکمیت خود نه تنها علویان را به 
شدت سرکوب کردند. بلکه با گسترش استبداد و دیکتاتوری خود از هر 
گونه حرکت بر علیه خود از سوی مردم را نیز کنترل کردند. ترس عباسیان 
که ريشه در ریاکاری انان در فرایند قدرت یابی با شعارهایی که مردم را به 
شدت جذب می‌کرد. اما در نهایت خلاف آن برای مردم ثابت شد باعث 
گردید که همیشه در صدد سرکوب مردم و به استضعاف کشاندن آنان برای 
تمکین کردن و دوری از هر گونه مخالفت و قیام باشند. 
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تا ان فووان یه ان ماه از که اند کدی فان که امس او 
(مسعودی. ۶ جح" ص‌ ۳۵ امین ۹۳۳ جآ ص‌‌ ۳۸ قلقشندی. 
نهایه الاربء ج ص‌ ۰۱۷۵ این المعتز. ۹ص ص‌ ۳۷/۸ ظطلم و ستم 
ابراهیم امام به ابومسلم ارسال کرده است. به خوبی بیانگر خشونت و 
و نخواری آنآن بود: (هر کس زا که. یر او شتکی شرف یا دز دلسن جبزی 
نسبت به او گذاشته بکشد....و هر بچه‌ای را که پنج وجب قامت دارد و در 

بافت موقعیتی - اجتماعی پنجم: مقابله علویان با عباسیان و گسترش 
مقاومت 

فشار و ظلم و ستم بی حد عباسیان نسبت به علویان و عموم مردم 
بالاخره باعث ظهور قیام‌های مختلف برای مقابله با قدرت عباسیان گردید. 
یکی از نمونه‌های معروف این حوادث واقعه مشهور «فخ» بود. 
می‌شود «انقلابات علوی (به رهبری مستقیم آنان) که بین عهد سفاح و اوائل 
عهد مأمون و دقیقاً تا حدود سال ۲۰۰ هجری. یعنی ظرف کمتر از هفتاد 
سال روی داده نزدیک به سی انقلاب بوده است. صرف نظر از انقلابات 
دیگری که در آنها برای علویان و دوستی نسبت به ایشان تبلیغ و دعوت 

وضعیت بحرانی عباسیان در اثر قیام‌های مختلف و مخالفت‌های کت ده 
علویان و مردم در زمان مأمون به حدی بود که می‌توان گفت این وضعیت 
بی شباهت به وضعیت اواخر عهد امویان نبود. به‌همین دلیل خواهیم دید که 
رویکرد سیاست‌مدارانه «ولایت‌عهدی» به مثابه یک حرکت نجات دهنده از 
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طرف مأمون برای خروج از بن‌بست سیاسی - اجتماعی آن دوره به شمار 
می‌اید. 

بافت موقعیتی - اجتماعی ششم: گسترش بحران و راه حسل 
«ولایت عهدی» 

گسترش بحران در روزگار مأمون بسیار فرات ناگوارتر و فراگیرتر از 
حاکمان قبل بود «چنان که شورش‌ها و قیام‌ها بسیاری از ولایات و شهرها را 
فرا گرفت. تا بدانجا که مأمون نمی‌دانست از کجا آغاز کند و چگونه به 
چاره‌جویی پردازد. وی به عیان مشاهده می‌کرد. و از این که میدید 
سرنوشت خود و خلافتش در معرض تندباد حوادئی که بر یکدیگر پیشی 
می‌جویند و زمانه هر دم بر سرعتش می‌افزاید؛ قرار گرفته. رنج می‌برد) 
ما۱۸ اف فا 

بخشی از این بحران به دلیل درگیری وی با «امین» به وجود امده بود. امین 
برادر مأمون در محرم (صفر) سال ۱۹۸ هجری قمری کشته شد. با کشتن امین, 
ولی‌عهد سوم (موتمن) هنوز باقی مانده بود که بایید از سر راه مأمون برداشته 
شود. مأمون برای چاره جویی در این زمینه به طاهر و هرئمه دستور داد که 
متمن را از ولایت‌عهدی خلع کنند و هر دو نیز وی را در ماه ربیع الاول سال 
۸ همق از ولایت‌عهدی خلع کردند (ابن اثیره ۱۶۱۷ق» ج۰ ص ۲۳۱ 

اما علی‌رغم این موفقیت در کشتن برادر. ولی وضعیت به‌گونه‌ای شده 
بود که شرایطی ایجاد کرده بود که می‌توان آنها را چنین ترسیم کرد: 

«سپاه و لشکریان او (مأمون) رو به هزیمت گذاشته بودند و هرئمه بسن 
اعین گريخته بود. مرکز حکومت ای خراسان توسط صاحب السریر تهدید 
می‌شد و عیسی بن ماهان سردار سپاه محمد بن امین به قصد دستگیری او 
عازم بود. تا وی را به بغداد نزد امین برد و مامون در اندیشه پناهنده شدن به 
امیر کال بود» (همان‌اتن: ج*۱» ص 9۱۷ دیتوری» ۳۸۱ اش ض 16۱- 
۳۳ صیمقوبی» ۱۳۷۲ ج ۲ ص 440۲-40۰ مسعودی» ۱4۰8ق» ج ۲ ص 
۱ 
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بنابراین مآمون به دنبال راه حلی بود که بتواند وی را از این بحران 
گسترده نجات دهد. به‌همین دلیل بازگشت به دلداری از علویان. ایرانیان. 
شیعیان و پیروان اهل بیت #2 همچون روزهای اول عباسیان برای جذب 
علویان برای پیشبرد اهداف خود برای پیروزی و به دست آوردن حکومت؛ 
را بهترین راه حل برای نجات خود و حکومت لرزان خود می‌دید. 

طرح با زگشت «خلافت» به امام رضالا در آغاز کار و سپس تبدیل آن 
به «ولایت‌عهدی» آن حرکت زیر کانه‌ای بود که مأمون تصور می‌کرد با چنین 
حرکتی بتواند بسیاری از مخالفت‌ها را خاموش و دل علویان و شیعیان را به 
دست آورد. در حقیقت. طرح «بازگشت خلافت به جایگاه اصلی» یک طرح 
سیاسی اضطراری بود که در شرایط اضطراری متولد گردید و علی‌رغم 
این که ظاهر آن «بازگشت حق حاکمیت به اولاد علی بن ابی‌طالب - بود. 
اما در حقیقت. خروج از بن‌بست سیاسی و نظامی مأمون تلقی می‌شود. 

در همین جا لازم است به یک نکته تاریخی اشاره شود که به شدت 
قابل تأمل است؛ گفته می‌شود که با قدرت گرفتن مأمون: فضل بن سهل که 
اه غهت و تلر ماموان فو وود ان که ا کرو ب‌افرسخود: یرو شاه 
حکومت را به اهل آن بازگرداند اين عهد را به مأمون متذکر گردید. بنابراین 
می‌توان گفت که نقشه ولایت‌عهدی از طرف سهل و نه از سوی مأمون 
طراحی شده است. البته این حرکت خود نیازمند مطالعه و بررسی فراوان 
است؟ آیا فضل با تذکر چنین عهدی واقعاً در صدد حاکمیت اهل بیت 9 
بوده است؟ آیا در اين رابطه می‌توان وی را از شیعیان یا طرفداران امام نا 
دانست. این مسأله را می‌توان از مسائل مهم تاریخی دانست که نیازمند 
مطالعه و بررسی عمیق‌تر است. 

ممون با هر وسیله ممکن زمانی که تحمیل «خلافت» را بر امام ما ناممکن 
می‌بیند. موضوع «ولایت‌عهدی» را مطرح و با طرح پذیرش ولایت‌عهدی یا 
آمادگی برای کشته شدن اجرای برنامه‌های خود برای خروج از بحران را 
ممکن می‌سازد. اگرچه موضوع ولایت‌عهدی امام رضال* برای بسیاری از 
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علویان و شیعیان آگاه به عنوان یک توطئه سیاسی برای خروج از بحران در 
دوره مآمون روشن بود» که بخش اعظم این آگاهی از خود امام لا در تبسین 
شیوه تحمیل ولایت‌عهدی به وی توضیح داده شده بود. اما به‌هر حال توانست 
تا مدتی وضعیت را به نفع مآمون تغییر و تعادل و توازنی را در قدرت میان 
خود و سایر علویان و پیروان اهل بیت 22 ایجاد نماید. 

بافت موقعیتی - اجتماعی هفتم: شکست سیاسی و بازگشت به مواضع 
قبلی 

واگذاری ولایت‌عهدی به امام رضالثا یک هدف بزرگ و چندین هدف 
کوچک‌تر را به دنبال داشت. هدف بزرگ. همان به دست آوردن دل علویان 
و خاموش ساختن قیام‌ها و انقلاب‌های آنان و بازگشت به شرایط اولیه در 
تحقق حاکمیت عباسیان بود. اهداف دیگر نیز که قبلا به برخی از آنها نیز 
اشاره شده. کنترل امام و نظارت بر فعالیت وی. منزوی سازی امام از ارتباط 
با مردم به‌ویژه قطع ارتباط ایشان با شیعیان و دوستداران اهل بیت نم و بهره 
گیری از علم و دانش ایشان در مباحث مختلف و موارد مشابه دیگری است 
که مافون توانسشت در این مت از آنها هرود گردد: 

اما شیوه اطلاع رسانی امام رضا لا در مورد ولایت‌عهدی که با اصرار و 
مقاومت امام همراه بود (ابن بابویه ۱۳۱۳ق» ج ص ۱۶۸ کیفیست 
خداحافظی امام 1 با رسول خداءة در آغاز سفر به مرو که با هر وداعی 
عقب می‌رفت و دوباره نزد قبر پیامبر 26 می‌آمد و با صدای بلند گریه و 
زاری می‌کرد (همان‌اثره ص۰۱۶ کیفیت خروج از منزل که به گونه‌ای بود 
که به همه فهماند که وی را به زور می‌برند. تلاش برای افشای عدم 
مشروعیت حکومت مأمون در طول مسیر سفر, مقاومت در پذیرش خلافت. 
مقاومت و بالاخره پذیرش مشروط ولایت‌عهدی پس از مخیّر ساختن وی 
میان قبول ولایت‌عهدی يا کشته شدن تأکید بر تشریفاتی بودن حکم 
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ولایت‌عهدی توسط امام » عدم همکاری واقعی امام با نقشه‌ها و سیاست‌ها 
مامین ند زمان ولا م‌عهلی» .و اغترامن به اقتامات امین اوجاته 
مواردی است که بیانگر مخالفت جدی امام با ولایت‌عهدی و تحمیلی‌بودن 
دیگر بود. 

وی از قدرت و ارتباط با شیعیان و پیروان اهل بیت 92 و تلاش برای جذب 
علویان و ایرانیان با برنامه ولایت‌عهدی اما در حقیفت «مأآمون در جلب 


اعتفاه ایرامان ان ظرتی علوقان کت عوره ور سل اقیاد ایرانیان از 


۰ در مراسم عمومی که همه مسئولان. شخصیت‌ها و...حضور داشتند بعد از آن که حکم ولایت‌عهدی 
در حضور جمع خوانده شد. امام موضعی گرفت که با اين موضع‌گیری همه نقشه‌های مآمون را در نصب 
امام به ولایت‌عهدی خنثی کرد. وقتی مأمون از امام رضاث تقاضا کرد او نیز به عنوان گواه پایین حکم 
را امضاء کند: «فکتب الرضا لا انی ادخل فی ولاية العهد علی ان لا آمر و لا انهی و لا اقضی و لا اغیر 
شیثاً مما هو قائم وتعفینی من ذلک کله» (ابن بابوبه. ۱۳۶۳ق. ج۱: ص ۱۴۸:۱۳۹) امام رضا لا 
نوشت: به شرطی ولایت‌عهدی را می‌پذیرم که نه دستوری بر انجام کاری و نه دستوری بر انجام ندادن 
کاری صادر کنم. نه در مسال‌های قضاوت کنم و نه تغییری در شرایط موجود به وجود آورم و به 
شرطی که مرا انجام همه اين امور معاف داری» (مرتضوی. ۱۳۸۵ش. ص ۷۵-۷۴). 

۲. در دیداری میان مأمون و امام سا مآمون از پیروزی‌های لشکر خود در منطقه کابل و فتح 
روستاهایی را به اطلاع امام سا می‌رساند. ولی میان امام لا و مأمون چنین مکالمه‌ای صورت می‌گیرد: 
«امام رضالیا: آیا گشودن روستایی از روستاهای بلاد شرک تو را خوشحال کرده است؟ مأمون: آیا 
این خوشحالی ندارد؟ امام رضاتا: درباره امت محمد ءش و آنچه در اختیار توست از خدا بترس, 
بدون تردید کارهای مسلمانان را ضایع کرده‌ای, آنها را به دیگران سپرده‌ای, بر خلاف حکم خداوند 
درباره مسلمانان داوری می‌کنند. خودت در این منطقه نشسته‌ای مرکز وحی و هجرت را رها کرده‌ای, با 
نبود تو به مهاجران و انصار ستم می‌شود. درباره مومنان نه حق خویشاوندی را رعایت می‌کنند و نه 
عهد و پیمان‌ها راه مظلومان, روزگار سختی را می‌گذرانند. از تأمین هزینه خود عاجزند. کسی را پیدا 
نمی‌کنند که شکوه حال خود را پیش او برند. و دست‌شان به تو نمی‌رسد» (ابن بابویه. ۱۳۶۳ق» ج۰۱ 
ص ۱۵۷). 
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علویان نیز ناکام ماند. حضور امام رضال در خراسان با توجه به شخصیت 
علمیء اخلاقی و الهی آن حضرت روز به روز بر اقتدار و نفوذ معنوی ایشان 
می‌افزود و از طرفی موجب تضعیف موقعیت مأمون می‌شد. بنابراین مأمون 
چاره‌ای نداشت جز این که به بغداد برگردد و اعتماد عباسیان را جلب کند. ولی 
با توجه به شرایط مأمون جلب اعتماد عباسیان دشوار بود. زیرا عباسیان خواهان 
حفظ قدرت خلافت در بین خود بودند» (مرتضویء ۱۳۸۵ش» ص ۱۰۷). 

بزرگ‌ترین اشکال عباسیان به مأمون انتصاب امام رضالثلا به 
ولایت‌عهدی بود که تصور می‌کردند با اين اقدام. اینده حکومت عباسیان در 
دست اهل بیت 2 و پیروان آنان خواهد شد. مأمون در پاسخ به اشکال 
عباسیان صریحاً اعلام می‌کند: تنها انگیزه من در ولایت‌عهدی امام رضا لا 
این بود که خون شما را حفظ کنم و با ادامه دوستی بین ما و آل علی شا از 
شما حمایت کنم و اگر مقدار بسیار ناچیزی از غنایم را نیز به آنان می‌دهم به 
همین سب است». وی اضافه می کند: #اگر تصور می‌کنید انگیزه من این بود 
که مسأله ولایت‌عهدی در نهایت به آل علی شا برگردد و به نفع آنان تمام 
شود اشتباه می‌کنید! بدون تردید من در فکر اصلاح کارهای شما و در 
اندیشه شما و فرزندان شما و نسل‌های آینده شما هستم در حالی که خودتان 
بی توجه. سرگرم. حیران و سرگردان هستید و نمی‌دانید چه نقشه‌هایی 
برایتان دارند» (مجلسی, ۱4۰۳ق» ج 4٩‏ ص ۲۱۳). 

مامون برای اعتمادسازی میان خود و عباسیان دو حرکت مهم را انجام 
داد که اولی کشتن فضل بن سهل بود و دومی به شهادت رساندن علی بن 
موسی الرضانثا است. هر دو کار را نیز با مهارتی که تصور می‌کرد پنهان 
خواهد ماند انجام داد. علی‌رغم اين که مأمون در به شهادت رساندن امام لا 
تلاشن کرد که ایرن توطفه کاملا از انظاز خمومی معفی نماتد اما فرائن و 
شواهد بی‌شماری ثابت می‌کند که شهادت امام رضالثلا توسط مأمون عباسی 
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صورت گرفته است. از جمله: تصریح امام به شهادت کیفیت ورود امام بر 
مأمون ؛ اجبار به خوردن انگور " خروج خشمگینانه امام از مجلس مآمون و 
بالاخره تأخیر در دفن امام" که مهم‌ترین دلایل شهادت آن امام ۳ توسط 
مامون عباسی است. 

شهادت امام رضا لا پایانی بر نقشه توطنه آمیز مأمون در طراحصی 
«ولایت‌عهدی» به عنوان راهی برای خروج از بن‌بست سیاسی و بحران ایجاد 
شده توسط علویان و پیروان اهل بیت 2 و اعتمادسازی مجدد میان خود و 
عباسیان مخالف وی به دلیل همان ولایت‌عهدی بود. به عبارت دیگر علی‌رغم 
همه اقداماتی که مأمون در این زمینه انجام داد اما اقدامات و برنامه‌های امام نا 
در کشف توطئه‌های وی. در حقیقت. شکستی بزرگ از نظر سیاسی - اجتماعی 
بود که این شکست خود عاملی برای بازگشت مآمون به مواضع و رویکردهای 
قبلی در اتکا به عباسیان و دور شدن مجدد از علویان و پیروان اهل بیت #2 شد 
کون ات مش ان غاسی فا او ید سا 


۱ «کان الرضا لا یقول لاصحابه اللذین یثق بهم: و لا تفتروا منه بقوله فما یقتلنی و ال غیره و لکنه لا 
بد لی من الصبر حتی یبلغ الکتاب اجله» (امام رضا لا به یاران مورد اعتمادش می‌گفت: فریب سخن 
مآمون را نخورید, بخدا قسم کسی غیر از او قاتل من نیست ولی من چاره‌ای ندارم جز اين که صبر کنم 
تا تقدیر الهی فرا رسد» (خضری. ۷ عم ص ۱۷۶). 

۲. «اباصلت می‌گوید: روز قبل از حادثه حضرت به من دستور داد که چگونه برایش قبر را حفر کنم و 
دعانی به من یاد داد که در حضور مآمون بخوائم و .سپس فرمود:.یا ابا صلت غدا ادلخل علی هذا 
الفاجر فان انا خرجت و انا مشکوف الرأس فتکلم اکلمک و ان انا خرجت و انا مفطّی الراس فلا 
تکلمنی» (همان‌اثره ص۲۴۵) (ای اباصلت فردا من بر این فاجر وارد می‌شوم. هنگام خارج شدن از نزد 
او اگر سرم پوشیده نبود با من سخن بگو من هم با تو سخن می‌گویم ولی اگر هنگام خارج شدن سرم 
پوشیده بود با من سخن مگو). 

۳ خضری, همان‌اثر. ص ۲۴۵. 

۴ قاتا 
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تقابل رویکردهای «زیست- قدرت» با «زیست سیاست» در تصمیمات 
مأمون و اقدامات امام رضا ۱ 
دور مأمون یکی از دوران استثنایی عباسیان به شمار می‌آید. در ایین دوره 
رتاش یا نش پاش سیر ها علمیی ریا اسر وم اظر ات تور 
حوزه‌های اعتقادی و دینی نیز گسترش یافت. در همه این تحولات شخصیت 
ویژه مآمون نقش برجسته‌ای دارد. این نقش در مقایسه با همه خلفای دیگر 
عباسی قابل توجه و متفاوت بود. «مأمون بر حلاف برادرش مردی دانشمند 
خوش فهم. زیرک» کاردان و مدبر بو و شاید در این صفات بر تمام خلفای 
بنی عباس برتری داشت. او در زمان خود به ترویج علم کوشید. مجالس 
علمی و شا حاتدو اظر ان آزاهشیار داشت ی تخرد کبد در خالت اس 
مباحثات صاحب نظر و اطلاع بود» (محقق. ۱۳۵۷ش» ص ۱۳). 

اما نقش مأمون تنها در حوزه گسترش علم و مباحثات آزاد علمی و 
دینی نبود بلکه تحولات ارتباطات جهان اسلام با جهان غرب به‌ویژه در 
حوزه ترجمه نیز یکی از مواردی است که مورد توجه وی قرار گرفت و 
باعث گسترش حرکت ترجمه از یونانی به عربی در آن دوران گردید 
(1998 حعاد6). علاوه بر آن, تحولات و تغییرات سیاسی چه در کشتن برادر خحود. 
مأمون. جذب ایرانیان به‌کارگیری برخی از چهره‌های مهم ایرانی در ساختار 
حکومتی و بالاخره موضوع ولایت‌عهدی امام هشتم علی بن موسی‌الرضاه 
دوران حکومت مامون را یک دوره استثنایی کرده است. 

موضوع ولایت‌عهدی مأمون در زمان حکومت امین که توسط هارون 
الرشید تعیین شده بود که در صورت «مرگ امین بخلافت برسد» (محقق. 
۷ش هن ۱۱ ننیو در فراشد رویکردهسای دی وی تاثر گذار بوهه 
علی‌رغم تصمیم هارون الرشید اما نزدیکان و دوستان امین همچون فضل بن 
ربیع و علی بن عیسی بن ماهان فرمانده لشکر از اين تصمیم ناخشنود بودند 
و با اغوای وی باعث حذف مآمون از ولایت‌عهدی گردیدند (مدرسی, 
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۰ ص ۳۷). 

«عزل مأمون از مقام ولایت‌عهد[ی] برای رجال ایرانی که دل پر خحونی 
از حکومت بغداد داشتند و همواره مترصد فرصت بودند. بهانه مناسبی بود 
که به عنوان دفاع از حق مأمون به بغداد بتازند. مأمون نیز با زیرکی خاصی 
که داشت از این موقعیت بهره‌برداری کرد و از انجا که دوستی و محبت 
ایرانیان را به خاندان پیغمبر 2# و آل علی 722 می‌دانست هر چه بیشتر رنگ 
تشیع بخود گرفت» (محقق. همان‌اثره ص ۱۲-۱). هر چه مأمون به اهمیست 
قدرت ایرانیان و علویان و طرفداران ال بیت 92۶ بیشتر پی می‌برده 
جهت گیری سیاسی وی برای بهره‌برداری از این موقعیت پررنگ‌تر می‌شد. 
این حرکت تا جایی ادامه یافت تا این که بحث ولایت‌عهدی امام در ذهن 
مأمون شکل گرفت. البته بعضی از مورخان (مانند: بیهقی» ۱۳۲۸ش ج1" 
ص )۱٩۱‏ در مورد این که چه کسانی مأمون را در اين تصمیم‌گیری تشویق 
کرده‌اند؛ به فضل بن سهل ذوالریاستین اشاره می کنند (غرفان‌منش» ۱۳۷۶ش» 
ص۳۱) ولی به نظر می‌رسد که ترسیم این نقشه توسط خود مأمون برای دو 
هدف عمده که اولی جذب هر چه بیشتر ایرانیان و طرفداران اهمل بیت له 
برای تقویت حاکمیت خود و دومی آوردن امام رضاللا نزد خود برای کنترل 
و نظارت هر چه بیشتر از آن حضرت برای جلوگیری از هر گونه فعالیت 
احتمالی. صورت گرفته است. از طرفی. آوردن امام رضاللّا از مدینه به 
خراسان باید با بهانه‌ای همراه باشد و چه بهتر که امام را به مقام 


۰ «قطع نظر از انگیزه و هدف فضل بن سهل از طرح ولایت‌عهدی امام علی بن موسی الرض انا و 
نقش موّثری که وی در این ماجرا داشت. باید گفت که طراح اولیه ماجرای ولایت‌عهدی شخص مآمون 
بود این موضوع دو نرایطی بخرانی» زمائی که مأمون در مبارزه با امین کاملا ناامین. شده یودابه فکز او 
خطور کرد و به گونه‌ای که خود او شرح می‌دهد. «با خدای خود عهد کرده بودم اگر از دست محمد 
برادرم آسوده شدم خلافت را به محلی که خداوند قرار داده برگردانم» (ابن بابویه, ۱۳۶۳ش, ج ۲. ص 
۶ مجلسی, ۱۴۱۲ق» ج ۰۱۲ ص ۱۲۶؛ عرفان‌منش, ۱۳۷۴ش» ص ۱۶۰-۱۵۹). 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌اين موسی الرضا( 6 ۵ ۲۱۳ 


هم به هدف کنترل کردن امام و نظارت بر فعالیت‌های ایشان را از نزدیک 
اقا 

اما تحمیل ولایت‌عهدی به امام رضاثا همراه با مسائلی بود که بیانگر 
سیاست مبتنی بر قدرت و نه بر اساس اعتقاد و حلوص بود. قرائت انچه که 
میان مآمون و امام رضالثا در اين زمینه رخ داد نشان‌دهنده وضعیتی است که 
رویکرد «زیست - قدرت» برای تحقق سلطه بیشتر خود می‌باشد که متوسل 
به راه‌های مختلف از جمله طرح ولایت‌عهدی گردید. 

مأمون پس از تصمیم گیری برای ولایت‌عهدی امام «دستور داد حضرت 
رضاغ* را از مدینه به خراسان منتقل نمایند و در ضمن دستون از جهعت 
سیاسی, چگونگی حرکت. مسیری را که می‌پیماینده و شهرهایی را که از آنها 
عبور خواهند نموده تعیین کرد. حضرت با پی میلی و کراهت باطنی به ایسن 
سفر الزامی تن داد و پس از زیارت قبر رسول اکرم32# و دیگر مشاهد 
مشرفه با خانواده خود وداع نمود و راه خراسان را در پیش گرفت. امام شا 
متالا نت هی/,۷ (1۵ را یات اا لاد مه ض اسال آوار هلان 
خویشتن را برای مذاکره و گفت‌وگو مهیا نمود روز ملاقات تعیین شد و 
سخنانی که بین آن دو رد و بدل گردید به شرحی است که ذیلا توضیح داده 
می‌شود (فلسفی» ۰۶اق» ص ۷. 

«ای فرزند رسول خدا من از مراتب علم. فضل. زهد. تقواء و عبادتتان 
آگاهم و شما را برای امر خلافت از خود شایسته‌تر می‌دانم. پیش از آن‌که 
مأمون به سخن ادامه دهد و حضرت را با مشکلی مواجه سازد به پاسخ 
مبادرت نمود و فرمود: به بندگی خداوند مباهات می‌نمايمی با زهد در دنیا 


۱. «..رجاء بن ابی ضحاک و یاسر خادم نامه‌ای را از سوی ماود کش بت رضا تلا تسلیم کردند. او 
در نامه از حضرت درخواست پذیرش ولایت‌عهدی کرده بود و با لطافت خاصی سعی در جلب اعتماد 
و اطمینان اماما نموده و از حضرت خواسته بود نامه را بر زمین نگذاشته رهسپار مقر مأمون در مرو 


شود» (عرفان‌منش. ۱۳۷۴ش. ص ۱۶۲؛ مسعودی, ۱۳۴۳ش. ص ۳۹۳). 


۴ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (1)(جلد دوم) 


امیدوارم. از شر دنیا مصون بمانم با ورع و پرهیز از گناهان به فواید و منافع 
ورع امیدوارم و با تواضع در دنیا امید ترفیع مقام در پیشگاه الهی دارم».! 

«مآمون گفت: به نظرم آمده است که من خویشتن را از خلافت عزل 
نمایم و این مقام را برای شما قرار دهم و خودم با شما بیعت کنم. حضرت 
فرمود: اگر خلافت به شما تعلق دارد و خداوند آن منصب را مخصوص شما 
قرار داده جایز نیست لباسی را که باری تعالی بر شما پوشانده از بر بدرآوری 
و به دیگری بپوشانی و اگر خلافت متعلق به شما نیست حق نداری چیزی 
که به شما ارتباط ندارد به من واگذار نمایی». 

«مأمون گفت: جز پذیرش مقام خلافت چاره‌ای ندارید. حضرت فرمود: 
مایل نیستم و آن را قبول نمی‌کنم. مآمون چندین روز به اصرار خویش ادامه 
داد و علی بن موسی همچنان در نفی خود مقاوم بود و پاسخ منفی می‌داد." 
وقتی مأمون ناامید گردید به حضرت عرض کرد اگر خلافت را نمی‌پذیری و 
دستم را برای بیعت رد می‌کنی پس ولایت‌عهدی مرا پذیرا باش" تا که مقام 


۱. «عن ابی الصلت آلهروی, ان المآمون قال للرضا لا يا بن رسول الّه قد عرفت علمک و زهدک و 
ورعک و عبادتک و اراک احق بالخلافه منی. فقال الرضا نم بالعبودیه ثّ عزوجل افتخر و بالزهد فی 
الدنیا ارجو النجاه من شر الدنیا و بالورع عن المحارم ارجو الفوز بالمغانم و بالتواضع فی الدنیا ارجو 
الرفعه عند ال عزوجل». 

۲ «فقال المآمون فانی قد رایت ان اعزل نفسی عن الخلافه و اجعلها لک و ابایمک, فقال الرضا علیه 
السلام ان کانت هذه الخلافه لک و له جعلها لک فلا یجوز لک ان تخلع لباسا البسک اه و تجعله 
لغیرک و آن کانت الخلافه لیست لک فلا تجوز لک ان تجعل لی ما لیس لک». 

۳. «برخی منابع می‌نویسند: تا دو ماه تلاش مأمون برای وادار کردن امام به پذیرش خلافت و 
ولایت‌عهدی در مرو ادامه یافت. شیخ صدوق نیز می‌نویسد: آن جناب را از بصره و اهواز و فارس به 
مرو آوردند. مأمون به آن جناب خلافت و امارت را عرضه کرد. حضرت لا امتناع کرد و در این باب 
تا دو ماه گفت‌وگوهای بسیار جریان یافت (ابن بابویه. ۱۳۶۳ش. ج ۲.ص ۳۸۹): عرفان‌منش» 
۴ش. ص ۱۶۴-۱۶۳). 

۴ ابن بابویه. ۱۳۶۳ش, ج ۲. ص۳۷۹ عطاردی. ۱۴۰۶ق, ج۱. ص ۶۸-۶۶ ابن شهر آشوب. ۱۳۷۵ق» 
ج۳. ص ۴۷۲-۴۷۱. 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌اين موسی الرضا( 6 0۵ ۲۱۵ 


اوقت بعل ازدمد براع ما ناشن 

«حضرت رضا قسم یاد کرد که پدرم از پدران خود از علی علیه السلام 
از رسول گرامی #2# حدیث نمود که من پیش از مرگ تو با سم کشته می‌شوم 
و مظلوم از دنیا می‌روم فرشتگان آسمان و زمین بر من گریه می‌کنند و در 
سرزمین غربت پهلوی هارون الرشید دفن خواهم شد. مأمون از شنیدن 
سخن حضرت گریست و گفت در ایام حبات من کیست که بتواند شما را 
بکشد يا بد رفتاری نماید. حضرت فرمود: اگر بخواهم می‌توانم بگویم قاتتل 
شا کت 0 

«مآمون گفت: مقصود شما از آنچه می‌گویید آن است که زیر بار 
مسئولیت نروید و این مقام را از خود بگردانید تا مردم بگویند شما زاهد و 
به دنا بی اعتنا هستید. حضرت رضا 2 قسم یاد کرد از روزی که خداوند 
مرا آفریده هرگز دروغ نگفته‌ام و بی‌اعتنایی من به عناوین دنیوی برای 
دنیاطلبی نیست و من مقصود شما را از این‌همه اصرار نمی‌دانم. مآمون گفت 
چه قصدی دارم؟ حضرت فرمود اگر بگویم در امانم؟ گفت در امان: فرمود 
منظور شما اینست که مردم درباره من بگویند این علی بن موسی نبود که به 
دنیا اعتنا نداشت بلکه دنیا بود که در دسترس او قرار نمی‌گرفت ایا نمی‌بینید 
اکنون که دنیا با او مساعده شده چگونه ولایت‌عهدی را به طمع خلافت 
قبول نموده است» ۲ 


۱. «فقال له المأمون یا بن رسول اه فلابد لک من قبول هذا الامر فقال لست افعل ذلک طائعا ابدا. فما 
زال یجهد به ایاما حتی یئس من قبوله فقال له فان لم تقبل الخلافه و لم تجب مبایعتی لک فکن ولی 
عهدی لتکون لک الخلافه بعدی». 

۲. «فقال الرضا # و اه لقد حدئتی ابی عن آبائه عن امیرالمومنین 9 عن رسول الّه 3: انی اخرج 
من الدنیا قبلک مسموما مقتولا بالسم مظلوما تبکی علی ملائکه السماء و ملائکه الارض و آدفن فی 
ارض غربه الی جنب هارون الرشید. فبکی المأمون ثم قال له يا بن رسول الّه و من ذا الذی یقتلک او 
یقدر علی الاسائه الیک و آنا حی؟ فقال الرضا ل: اما انی لو آشاء آن اقول لقلت من ذا الذی یقتلنی». 
۳. «فقال المآمون یا ین رسول ال انما ترید بقولک التخفیف عن نفسک و دفع هذا الامر عنک لیقول 


ادامه در صفحه بعد 


۶ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (1)(جلد دوم) 


مأمون از سخن حضرت رضا #۶ به خشم آمد و گفت از این پس 
برخورد من با شما به گونه‌ای خواهد بود که بر وفق میلم نیست. شما از قهر 
من خویشتن را در امان یافتی. به خدا قسم باید ولایت‌عهدی را بپذیری اگر 
قبول نکنی مجبورت خواهم نمود و اگر باز هم از پذیرش ابا نمودی شما را 
خواهم کشت. حضرت رضان* فرمود خداوند مرا نهی نموده از این‌که با 
دست خویش خود را به هلاکت افکنم اگر کار بدین منوال باشد ناچار 
ولایت‌عهدی را قبول می‌کنم به شرط آن‌که نه کسی را به کاری بگمارم نه 
کسی را از کاری که دارد عزل کنم. و نه رسم و سنتی که معمول است نقضص 
نمایم فقط دورادور طرف مشاوره باشم. مأمون به شرائط آن حضرت. رضایت 
داد و امام با بی میلی ولایت‌عهدی را قبول نمود. (ابن بابویه ۶۰۶اق؛ 
باب۳۹ حدیث ۳ حدیث ع: (به نقل از فلسفی» ۱۶۰۶ق» ص ۱۱-۷). 

پذیرش ولایت عهدی توسط امام رضا* شبهاتی را برای شیعیان ایجاد 
کرد و لذا علت این امر را جویا شدند. امام #۶ ضمن پاسخ به آنان به گونه‌ای 
موضوع تهدید به فتل را به انان فهماندند. 

«محمد بن عرفه می‌گوید به حضرت رضال* عرض کردم چه چیز شما 
را واداشت که در امر ولایت‌عهدی وارد شوید؟ در پاسخ فرمود: همان چیزی 


الناس انک زاهد فی الدنیا. فقال الرضا م3 و الّه ما کذبت منذ خلقنی ربی عزوجل و ما زهدت فی 
الدنیا للدنیا و انی لاعلم ما ترید فقال المأمون و ما ارید؟ قال الامان علی الصدت. قال: لک الامان. قال 
ترید بذلک ان یقول الناس آن علی بن موسی الرضا لم یزهد فی الدنیا بل زهدت الدنیا فیه الا ترون کیف 
قبل ولایه العهد طمعا فی الخلافه». 

۱. «فغضب المآمون ثم قال انک تتلقانی ابدا بما اکره و قد امنت سطوتی. فباثه آقسم لئن قبلت ولایه 
العهد و الا اجبرتک علی ذلک فان فعلت و الا ضربت عنقک. فقال الرضا لا قد نهانی الّه تعالی آن القی 
بیدی الی التهلکه فان کان الامر علی هذا فافعل ما بدا لک و انا اقبل ذلک علی ان لا وی احدا و لا 
اعزل احدا و لا انقض رسما و لا سنه و اکون فی الامر من بعید مشیرا. فرضی منه بذلک و جعهل ولی 
عهده علی کراهه منه ْ بذلک». ابن بابویه. ۱۴۰۴ق, باب۳۹ حدیث ۳ حدیث۴. 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌اين موسی الرضا( 62 ۵ ۲۱۷ 


که جدم علی لا را وداشت که در شورا وارد شود." یعنی خطر قتل» (ابن 
7 

تحلیل فرایند تحمیل ولایت‌عهدی به حضرت امام رضالا توسط مأمون 
عباسی» بیانگر تفاوت اساسی میان شیوه «سلطه» و «تدبیر» است که در 
رویکردهای «زیست- قدرت» و «زیست- سیاست» بخوبی نشان داده 
می‌شوند. امام 2 در همه زمینه‌ها به‌ویژه مباحث مربوط به «امامت» و 
«ولایت» همان صراحت و روشنی قبل از ولایت‌عهدی را ادامه دادند. «آن 
حضرت پس از قبول مقام ولایت‌عهدی همانند پیش از آن با صراحت 
صحبت می‌کرد و کمترین تغییری در روش خود نداد. او در مقام بیان شرایط 
و اوصاف امام تمام گفتنی‌ها را بی پروا در حضور و غیاب مأمون بیان 
می‌نمود و ابا نداشت از این که سخنانش برای مقام خلافت سنگین و گران 
باشد» (فلسفی» 3 ص ۱۲). 

روایت معروف به سلسلة الذهب که در موقع سفر حضرت از مدینه به 
خراسان در نیشابور گفته شده بیانگر صراحت و وضوح مصداق امامت و رد 
هر فرد و مقام دیگر در اين زمینه است. 

رلا ابثّه الا اه حصنی فمن دخحل حصنی امن من عذابی» (کلمه توحید 
قلعه من است هر کس در آن وارد شود از عذابم در امان است)». «فلما مرت 
الراحله نادی: بشروطها و انا من شروطها» (پس از آن‌که مرکب حرکت کرد 
حضرتش ندا در داد: کلمه توحید شروطی دارد و من یکی از آن شروطم) 
(ابن بابویه ۱۳۷ش» ص ۲۱). 

تحلیل سخنان رد و بدل شده میان مأمون و امام رضالقّ در مورد 
واگذاری خلافت و سپس تحمیل ولایت‌عهدی از دیدگاه «سلطه» و «تدبیر» 
بیانگر تقابل دو رویکرد متفاوتی است که در جدول شماره (۳) و نمودارهای 
شماره‌های )٩(‏ و (۱۰) نشان داده شده‌اند. 


۱ «عن محمد بن عرفه قال قلت للرضا 3 يا ابن رسول ال ما حملک علی الدخول فی ولایه الهد؟ 
فقال:ما عمل تخد آمیر المومتین علی الدتقول فن الشوری #(ابی بابوید ۱۳۹۳ باب ۳۹ تخویی :۱۳:۳ 


۸ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (1)(جلد دوم) 


حدول شماره (۳): فرایندها و رویکردهای «سلطه و تدبیر» در «زیست- قدرت» و 


مأمون) 


(شما را برای امر 
خلافت از خود 
شایسته تر می‌دانم) 


«من خویشتن را از 

خلافت عزل نمایم و 

این مقام را برای شما 
قرار دهم). 


«جز پذیرش مقام 
خحلافت جاره‌ای 


ندارید» 


(پس ولایت‌عهدی مرا 


«در ایام حیات من 
کیست که بتواند شما 
را بکشد؟ یا بدرفتاری 
نماید). 


«زیست -سیاست» 


زیست 7 
قدرت (سلطه) 
باموان 
ریاکاری در 
اظهار برتری 
امام برای 


ارزیابی از 
موقعیت فراتر 


(برتری طلبی) 


زیست - سیاست 
(تدبیر) 
امام رضالثّا 
مباهات به بندگی 
خداوند و زهد در دنیا 
(خدامحوری و 
دنیادوری) 


تحلیل از موقعیت 

مشروعیت خلافت 

(مشروعیت مداری 
خلافت) 


نفی آرام و مقاومت 
منفی 


آینده نگری در 
پذیرش 
(آینده نگری) 


تبیین در برابر قدرت 
نمایی 


(برداشت از متن- 
امام رضا خه) 


(به بند گی خداوند 
زهد در دنیا امیدوارم 


را که باری تعالی بر 
بدر آوری. و اگر 
متعلق به تو نیست 
حق نداری واگذار 
نمایی» 
«علی بن موسی 
همچنان در نفی خود 
مقاوم بود و پاسخ 
منفی می‌داد». 
«من پیش از مرگ تو 
با سم کشته می‌شوم 
و مظلوم از دنب 
می‌روم). 


«اگر بخواهم می‌توانم 
بگویم قاتل من 
کیست». 


(مقصود شما زیر بار 
مسئولیت نروید تا 
مردم بگویند شما 
زاهد و به دنیا بی 
اعتنا هستید). 


«جچه قصدی دارم؟» 


«از این پس برخورد 
من با شما بگونه‌ای 
خواهد بود که بر وفق 
میلم نیست. اگر قبول 
نکنی مجبورت 
خواهم نمود و اگر باز 
هم از پذیرش ابا 
نمودی شما را خواهم 
کشت». 
«مأمون به شرایط آن 
حضرت رضایت داد). 
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اتهام زدن 
برای تمکین 


واداشتن 


به‌هر وسیله 


مقابله با طرح هدف 
ی 
«تقابل گرایی هدفمند) 


(افشاگری هوشمندانه) 


شرع محوری در 
پذیرش موقعیت. اما 
با تعیین شرایط 
(شرع مداری 
موقعیت‌ها) 


پذیرش موقعیت بر 
اساس دستورات الهی 


«مقصود شما را از 
اینهمه اصرار 
می‌دانم». 


مر درباره من 
بگویند ولایت‌عهدی 
را به طمع خلافت 
قبول نموده است». 
«خداوند مرا نهی 
نموده که از این که با 
دست خویش خود را 
به هلاکت افکنم. 
ناچار ولایت‌عهدی را 
قبول می‌کنم به شرط 
ان که به کسی رابه 
کاری بگمارم.....». 


«امام با بی میلی 
ولایت‌عهدی را قبول 


نمود). 
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نمودار شماره :)٩(‏ محورهای سلطه در رویکرد «زیست - قدرت») مأمون 


رویکرد «زیست- قدرت» 
مامون 


رویکرد 


«زیست- سیاست» 


امام رضا (ع) 
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تقابل دو رویکرد «زیست- قدرت» و «زیست - سیاست» در نمودارهای 
شماره‌های (4) و (۱۰) بخوبی نمایان می‌باشد. سلطه در «زیست- قدرت» 
یک خحصلت تمامیت‌خواهی است که به دنبال تحقق اهداف خود به هر 
وسیله می‌باشد. این حرکت از مأمون در مورد تحمیل ولایت‌عهدی به امام 
رضاللا به خوبی دیده می‌شود. در مقابل این حرکت» سیاست امام رضا ۷۶ 
برای حفاظت از جان در جهت حفظ دین و جامعه اسلامی در فرایند «تدبیر» 
نیز بخوبی نمایان است. تقابل اين دو رویکرد نهایتاً به شکل ظاهری به 
پیروزی «سلطه» بر «تدبیر» در بدترین برخورد یعنی به «شهادت رساندن 
امام» پدیدار می‌شود. اما در طولانی مدت این رویکرد «تدبیر» و «زیست- 
سیاست» است که پیروز نهایی میدان مبارزه میان سلطه و تدبیر گردید. 

امام رضالثلا با به‌کارگیری شیوه تدبیر نه تنها از موقعیت نسبی در «امان 
بودن» از شر مأمون به دلیل ولایت‌عهدی بهره‌گیری نمودند» بلکه تلاش 
کردند علی‌رغم شرایط سخت کنترل و نظارت دستگاه مأمون. به گسترش 
علم و دین اقدام نمایند. 

«خلاصه حضرت رضالل با سمت ولایت‌عهدی مأمون گفتنی‌ها را با 
صراحت می‌فرمود و وأقعیت‌ها را آشکار می‌ساخت. مدتی جریان امر بدین 
منوال گذشت. سرانجام مأمون متوجه شد که با اصرار و تهدید. ولایت‌عهدی 
را به حضرت رضا قبولانده اما از این کار طرفی نبسته و نفعی نبرده است.؛ 
چه با این انتصاب. نتوانست دستگاه خلافت را در افکار عمومی تنزیه کند و 
موجبات خوش بینی مردم را نسبت به مقام خلافت فراهم آورد و نتوانست 
از محبوبیت حضرت رضالتّ* بکاهد و شیعیان اهل بیت را از بدبینی و انتقاد 
تج یه بقکرامت اس سا دافه زا شفک شاه غلبم سس لتق 
را مسموم کند و با قتل آن حضرت از گسترش مذهب تشیع و ازدیاد روز 
افزون محبان و دوستداران اهل بیت *# جلوگیری نماید. او پنهانی به این 
عمل خائنانه دست زد و به حیات پر برکت آن امام بزرگوار خاتمه داد» 
(فلسفی. ۱۶۰۶ق». ص ۲۲-۲۱). 
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سیاست رضوی و زیست شناخت سیاسی 
همان‌گونه که رفت یکی از مهم‌ترین اتفاقاتی که برای حضرت امام رضا لا 
رخ داد. مساله پذیرش ولایت‌عهدی مامون است که بحث‌های دامنه‌داری را 
در خصوص حکمت این پذیرش موجب شده است. این مسأله هم از نظر 
سیاسی و هم از ابعاد اجتماعی و دینی حائز اهمیت است. 

در این زمینه می‌توان به دو هدف عمده مأمون یعنی جذب شیعیان از 
یک سو و کنترل امام #* از سوی دیگر اشاره گردید. 

اما هدف بزرگ امام از پذیرش این «امر تحمیلی» چه بود؟ به عبارت 
دیگر. سیاست رضوی در فرایند فهم «زیست شناخت سیاسی» از وضعیت 
پدید آمده از تحمیل ولایت‌عهدی چیست؟ تحلیل بسیاری از برخوردهاء 
فرمایشات. مناظرات و بالاخره هدایت‌های علمی و عملی امام بیانگر یک 
سیاست خاص رضوی است. که دال اساسی آن دالی است که با رویکرد 
«زیست- سیاست! مبتنی بر تدبیر بخوبی هم‌خوانی دارد. این دال اساسی, که 
از تحلیل متون مختلف و شیوه برخورد امام با موضوع ولایت‌عهدی کاملا 
روشن است. دال «حفاظت از وحدت امت اسلامی» به مثابه پایگاهی برای 
«حفظ اسلام» از یک سو و «جامعه اسلامی» از سوی دیگر است. 

در حقیقت همه امامان معصوم#*3 سیاست حفظ و انسجام امت اسلامی 
را یکی از ارکان سیاسی - اجتماعی رویکردهای امامت خود در شرایط 
حضور یا دور بودن از منصب حاکمیت می‌دانستند. اگرچه «مبنای امامیه در 
توضیح و تبیین اين پذیرش از جانب امام 2 از سویی تقیه و از سوی دیگر 
شرایط ویژه زمانی و اقتضای مصالح مسلمین بوده است. شواهد مختلف از 
گفتار و کردار امام رضا لا حکایت از آن دارد که حضرت امت اسلام را در 
عصر خود در معرض تشتت و فروپاشیدن انسجام آن می‌دیده و آن 
مصلحت اعلی که در خصوص پذیرش ولایت‌عهدی از آن یاد می‌شود. 
دست کم در بخشی ناظر به حفظ این انسجام بوده است. در میان سخنان بر 
جای مانده از امام رضالثٌ* و در شالوده آن چه که می‌توان به عنوان انديشه 
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سیاسی و اجتماعی امام * عنوان کرد. آشکارا دیده می‌شود که آن حضرت 
بر جایگاه مهم امت و ضرورت انسجام آن در راستای حفظ اصل دین اسلام 
تاکید وهای دافقه است) پاش ۱۳۹۲ن ۱۵ ۲), 

بحث حفاظت از وحدت امت. در حقیقت. در راستای «زیست- 
سیاست» تعریف می‌شود. به‌همین دلیل تدبیر برای بهره‌برداری از اینن 
رویکرد مهم در برابر «زیست- قدرت» موضوع پذیرش ولایت‌عهدی به 
جای شهادت زود رس بر پایه تهدید مآمون را توجیه می‌کند. این حرکت با 
ادامه تدبیر «زیست - سیاست» در حوزه‌های علمی و آموزه‌های مختلف آن 
حضرت که به نوعی بهره‌برداری از این امکان سیاسی برای حفظ موقعیت 
علمی برای گسترش ادبیات شیعی بود. همراه می‌باشد. در اين زمینه می‌توان 
ادعا کرد که «گفتار حضرت در راستای عملی متمرکز بر همگرا ساختن امت 
بوده و اگر یک روی این سکه پذیرفتن ولایت‌عهدی از سوی آن حضرت 
بوده» روی دیگرش در آموزه‌های گفتاری حضرت بازتاب یافته است» 
(پاکتچی. ۱۳۹۲ش» ص ۲۰۲). اين تفسیر به معنای رویکرد بهره‌برداری از 
ظرفیت‌های «زیست - سیاست» برای حفاظت امت از یک سو و گسترش 
معارف اسلامی از سوی دیگر برای تثبت اسلام و جامعه اسلامی می‌باشد. 

پاکتچی در همین زمینه به یکی از دو نکته مهم قبول ولایت‌عهدی اشاره 
کرده است که می‌توان آنها را در عبارت ذیل از امام دانست که اولی «بر پای 
داشتن دین خد» و دومی «زنده کردن سنت رسول خداء2» است (همان‌اثر. 
ص ۲۰۹). اگرچه هر دو نکته را می‌توان به‌طور مستقل به عنوان دلایل مهمی 
برای پذیرش ولایت‌عهدی دانست. اما هر دو به عبارت دیگر نوعی از 
رویکرد «زیست - سیاست» در برایر «زیست - قدرت» برای حفاظت از 
امت اسلامی, اسلام و ادامه مفهوم حاکمیت اسلامی است که اگرچه مقام آن 
توسط نا اهلان تصاحب شده است. اما باید به عنوان یک امر مهم در جامعه 
اسلامی زنده و پایدار بماند. 

«..اللهم لا عهد الا عهدک و لا ولایه الا من قبلک, فوقنی لاقام دینک, و 
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احیاء سنه نبیک» (خدایا پیمانی جز پیمان تو نیست و ولایتی جز از سوی تو 
نیست. پس مرا توفیق ده تا دین تو را بپا دارم و سنت پیامبر تو را زنده دارم) 
(ابن بابویه ۶۰۶اق» ج ۲ ص۲۹؛ عمادالدین طبری» 4۲۰اق» ص ۳۳۷؛ 
موحد ابطحی. ۱۶۲۳اق» دعای 4۶). 

در همین زمینه می‌توان گفت که «تأمین وحدت امت» باید در سایه 
رهبری و امامت راستین صورت گیرد؛ و این همان رویکردی است که در 
رابطه با طرح گفتمان «امامت» در بیانات امام رضال مورد تأکید قرار گرفته 


آتاه 

البته امام 2 در همه مراحل زندگی همچون پدران معصوم خود در 
جهت هدایت جامعه اسلامی اقدامات گسترده‌ای انجام داده است که بخشی 
از آن حتی در جهت گره گشایی از مشکلاتی است که به‌هر حال گریبانگیر 
مأمون بوده اما می‌توانست امت اسلامی را نجات دهد. به عبارت دیگر» نقش 
امامت و رهبری واقعی امام 1 هیچ گاه متوقف یا کمرنگ به معنای عدم ادای 
وظیفه و اثرگذاری نشده است. و جامعه اسلامی از برکات وجود آن امام نا 


بهره مند بوده اشتتتا, 


تحلیل گفتمان خطبه امام رضا لا در مورد امام و امامت 
همان گونه که قبلاً نیز مورد اشاره قرار گرفت» هدف اصلی این مقاله کشف 
گفتمان امام لا در مورد مباحث مربوط به امام و امامت است. به‌همین دلیل 
یکی از بیانات مهم آن حضرت در این زمینه با روش «پدام» مورد تحلیل 
گفتمانی قرار گرفته است تا نقشه معتایی مورد نظر در این رابطه کشش و 
مشخص گردد. 

در آغاز لازم است که خطبه آن حضرت به زبان عربی درج گردد. خطبه 
مزبور در «باب ما جاء عن الرضا ۶+ في وصف الامامة و الامام و ذکر فضل 
الامام و رتبته؛ است که در کتاب اصول کافی (کلینی, ۱۳۷۷ق» ج ۰۱ ص۱۹۸) 
نقل شده است. 
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خطبه عربی امام رضا لا درباره امام و امامت 

«حدئنا آبوالعباس محمد بن ابراهيم بن اسحاق الطالقاني # قال: حدثئنا 
آبوأحمد القاسم بن محمد بن علي الهاروني قال: حدثني ابوحامد عمران بن 
موسي بن ابراهیم» عن الحسن بن القاسم الرقام قال: حدثني القاسم بن مسلم» 
عن آخیه عبدالعزیز بن مسلم قال: کنا في آیام علي بن موسي الرضا فلا 
بمرو فاجتمعنا في مسجد جامعها في یوم الجمعة في بدء مقدمنا فادار الناس 
آمر الامامة و ذکروا کثرة اختلاف الناس فیها فدخلت علی سيدي و مولاي 
الرضا ند فاعلمته ما خاض الناس فیه, فتبسم لاثم قال: 

یا عبدالعزیز جهل القوم و خدعوا عن آديانهم ان له تبارك و تعالي لم 
بقبض نبیه #26 حتی أکمل له الدین و آنزل علیه القرآن فیه تفصیل کل شیء 
مق انسالال وال رم و وهی زامن خی باتفا الیه کملا فقال 
عزوجل: «ما فرطنا في الکتاب من شي»» و آنزل حجة الوداع و هي آخر 
عمره 2 «الیوم أکملت لکم دینکم و آتممت علیکم نعمتي و رضیت لکم 
الاسلام دینا». 

و مر الامامة تمام الدین» و لم یمض 2# حتي بین لامته معالم دینهم. و 
آوضح لهم سبیلهم. و ترکهم علي قصد الحق و آقام لهم علیا #* علما و امامء 
و ما ترك شیئا یحتاج الیه الامة الا بینه. فمن زعم آن اه عزوجل لم یکمل 
دینه» فقد رد کتاب اللّه عزوجل. و من رد کتاب اه تعالي فهو کافر هل 
یعرفون قدر الامامة و محلها من الامة فیجوز فیها احتیارهم؟! 

ان الامامة أجل قدراء و أعظم شأنه و علي مکانا؛ و آمنع جانبا؛ و آبعد 
غورا من آن یبلغها الناس بعقولهم. او ینالوها بارائهم او بقیموا اماما 
بأختيارهم آن الامامة خص الّه بها ابراهیم الخلیل ّا بعد النبوه. والخله مرتبه 
ثالثه و فضیله شرفه بهاء و آشاد بها ذکره فقال عزوجل: «اني جاعلك للناس 
اماما» فقال الخلیل 2 سرورا بها «و من ذریتی» قال ال عزوجل: «لا بنال 
عهدي الظالمین» فأبطلت هذه الایه امامه کل ظانم الي یوم القيامه» و صارت 
في الصفوه. ثم اکرمه الثه عزوجل بآن جعلها في ذریته هل الصفوه والطهاره. 
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فقال عزوجل: «و وهبنا له اسحق و یعقوب نافله و کلا جعلنا صالحین و 
جعلناهم آئمه یهدون بآمرنا و آوحینا البهم فعل الخیرات و اقام الصلاه و ایتاء 
الزکوه و کانوا لنا عابدین». 

فلم یزل فی ذریته پرثها بعض عن بعض فرنا فقرنا حتی ورئها النبی #ظد 
فقال الّه عزوجل: ان اولی الناس بابراهیم للذین اتبعوه و هذا النبی والذین 
امنوا والله ولی المومنین» فکانت له خاصه فقلدها 2 علیا بامر الّه عزوجل 
علی رسم ما فرضها اه عزوجل فصارت فی ذریته الاصفیاء الذین آتاهم له 
العلم و الایمان بقوله عزوجل: «فقال الذین اوتوا العلم والایمان لقد لبئتم فی 
کتاب الّه الی یوم البعث فهذا یوم البعث» فهی فی ولد علی #2 خاصه الی 
یوم القیامه اذ لا نبی بعد محمد 2 فمن این بختار هژلاء الجهال؟! 

ان الامامة هی منزله الانبیاء» و ارث الاوصیاء ان الامامة خلافه اه عزوجل 
و خلافه ول و مقام آمیرالممنین» و میراث الحسن والحسین للظ. 

ان الامامة زمام الدین. و نظام المسلمین. و صلاح الدنیاء و عز المژمنین؛ 
ان الامامة اس الاسلام النامي و فرعه السامي: بالامام تمام الصلاة والزکاة 
والصیام والحج والجهاد. و توفیر الفيء و الصدقات. و امضاء الحدود 
والاحکام. و منع الثغور والاطراف. 

الامام یحل حلال ال و یحرم حرام ال و یقیم حدود ال و یذب عن 
دین ال و یدعو الي سبیل ربه بالحکمة والموعظة الحسنة. و الحجة البالغةه 
الامام کالشمس الطالعة للعالم و هي بالافق بحیث لا تنالها الايدي والابصار. 
لامام البدر المنیر والسراج الزاهی والنور الساطع. والنجم الهادي في 
غياهب الدجي والبید القفار و لجج البحان الامام الماء العذب علي الظماء 
والدال علي الهدي» و المنجي من الردي الامام النار علي اليفاع الحار لمن 
اصطلی به. و الدلیل فی المهالك من فارقه فهالك. 
لامام السحاب الماطر و الغیث الهاطل, و الشسمس المضيثة» و الارض 
البسيطة. و العین العزيزة و الغدیر و الروضة. 
لامام الأمین الرفیق. و الوالد الشفیق, و الاخ الشقیق, و مفزع العباد في 
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الداهیة. 
لامام آمین له في آرضه. و حجته علي عباده و خلیفته في بلاده. الداعي 
الي ال و الذاب عن حرم اه عزوجل. 
لامام المطهر من الذنوب. المبرء من العیوب. مخصوص بالعلم» مرسوم 
بالحلم» نظام لادین. و عز المسلمین» و غیظ المنافقین و بوار الکافرین. 
لامام واحد دهره لا پدانیه آحد. و لا یعادله عالم و لا یوجد منه بدل» و 
لا له مثل و لا نظیر مخصوص بالفضل کله من غیر طلب منه له و لا اکتساب؛ 
بل اختصاص من المفضل الوهاب. فمن ذا الذي یبلغ معرفه الامام و یمکنه 
اختیاره؟! هیهات هیهات! ضلت العقول و تاهت الحلوم و حارت الالباب» و 
حسرت العیون» و تصاغرت العظماء و تحیرت الحکماء و تقاصرت 
الحلمای و حصرت الخطباء و جهلت الالباء و کلت الشعراء و عجزت 
الادیاه وس اللغامعن وصت فان سین شتان از فساه ب» ففتانلم 
فأقرت بالعجز و التقصیر و کیف یوصف (بکله) آو ینمت بکنهه آو يفهم 
شيء من آمره و یوجد من یقوم مقامه و يغني غناه» لاه کیف و آني و هو 
بحیث النجم من آيدي المتناولین و وصف الواصفین. 

فأین الاختیار من هذا؟ و آين العقول عن هذا؟ و ین یوجد مثل هذا؟ 
آظنوا آن ذلك یوجد فی غیر آل الرسول تلف 

کذبتهم واه آنفسهم و منتهم الاباطیل» فارتقوا مرتقي صعبا دحضاه ترل 
عنه الي الحضیض آقدامهم. راموا اقامة الامام بعقول خاثرة باثرة ناقصة و آراء 
مضلةء قلم یزدادوا منه الا بعدء قاتلهم الّه آني یوفکون و لقد راموا صعبا و 
قالوا افکاء و ضلوا ضلالا بعیدا؛ و وقعوا في الحيرة اذ ترکوا الامام عن بصيرة, 
و زین لهم الشیطان آعمالهم فصدم عن السبیل و ما کانوا مستبصرین» و رغبوا 
اختیار اللّه و اختیار رسوله الي اختيارهم والقران ینادیهم: «و ربك بخلق ما 
یشاء و یختار ما کان لهم الخیره سبحان الّه و تعالي عما یشرکون» و قال الّه 
عزوجل: «و ما کان لمومن و لا مزمنه اذا قضي اله و رسوله مرا آن یکون لهم 
الخيرة من آمرهم» و قال الّه عزوجل: «ما لکم کیف تحکمون آم لکم کتاب 
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فیه تدرسون, آن لکم فیه لما تخیرون آم لکم آیمان علینا بالغه الي یوم القيمة 
ان لکم لما تحکمون, سلهم آیهم بذلك زعیم. آم لهم شرکاء فلیأتوا بش رکانهم 
آن کانوا صادقین» و قال عزوجل: «افلا یتدبرون القران ام علي قلوب اقفالها». 
«أم طبع ال علي قلوبهم فهم لا يفقهون». آم «قالوا سمعنا و هم لا یسمعون ان 
شر الدواب عنداله الصم البکم الذین لا یعقلون و لو علم اه فیهم خیرا لا 
سمعهم و لو آسمعهم لتولوا و هم معرضون» و «قالوا سمعنا و عصینا» بل هو 
«فضل اللّه پوتیه من یشاء و الّه ذوا الفضل العظیم». 

فکیف لهم باختیار الامام؟! و الامام عالم لا یجهل, و راع لا ینکل» معدن 
القدس و الطهارة و النسك و الزهاده و العلم و العباده مخصوص بدعره 
الرسول #5 و هو نسل المطهره البتول. لا مغمز فیه في نسب. و لا یدانیه ذو 
حسب. فالنسب من قریش, و الذروره من هاشم. و العترة من آل الرسول لفق 
والرضا من اه عزوجل, شرف الاشراف و الفرع من عبد مناف نامي العلم» 
کامل الحلم. مضطلع بالامامة عالم بالسیاسه مفروض الطاعة قائم بأمر ال 
عزوجل ناصح لعباد اه حافظ لدین ال ان الأنبیاء و الائمه صلوات الّه علیهم 
پوفتهم الّه و یژتیهم من مخزون علمه و حکمه. 

مالا يژتية غیرهم فیکون علمهم فوق کل علم هل الزمان. في قوله تعالي: 
«آفمن يهدي الي الحق أحق آني یتبم آمن لا يهدي الا آني بهدي فمالکم 
کیف تحکمون»؟! و قوله عزوجل: «و من یوت الحکمه فقد اوتی خیرا کثبر» 
و قوله عزوجل في طالوت: «ان اه اصطفاه علیکم و زاده بسطه في العلم و 
الجسم و اله يژتي ملکه من یشاء و اه واسع علیم» و قال عزوجل لنبیه #: 
«و کان فضل ال عليك عظیما» و قال عزوجل فی الائمه من آهل بیته و عترته 
و ذریته: «أم یحسدون الناس علي ما آتاهم له من فضله فقد آتینا آل ابراهیم 


عنه و کفي بجهنم سعیر» و ان العبد اذا اختاره ۳ عزوجل لامور عباده شرح 
صدره لذالك و آودع قلبه ینابیع الحکمة. وألهمه العلم الهاما؛ فلم يعمي 
بعده بجواب و لا یحید فیه عن الصواب. و هو معصوم مژید موفق مسدد قد 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌ابن موسی ال رضا( د) 0۵ ۲۳۲۹ 


أمن الخطایا والزئل والعثار بخصه الّه بذلك لیکون حجته علی عباده. و 
شاهده علي خلقه. و ذلك فضل الله یژتیه من یشاء و الله ذو الفضل العظیم 
فهل بقدرون علي مثل هذا؟! فیختاروه و یکون مختارهم بهله الصفه و 
یقدموه؟ تعدوا و بیت الّه الحق و نبذوا الکتاب الّه وراء ظهورهم کآنهم لا 
یعلمون» و في کتاب اه الهدي والشفاء فنبذوه و اتبعوا آهواءهم فذمهم الّه و 
مقتهم و آتسعهم فقال و عزوجل: «و من أضل ممن اتبع هویه بغیر هدي من 
له آن ال لا بهدي القوم الظالمین» و قال عزوجل: «فتعسالهم و أضل 
آعمالهم» و قال عزوجل: «کبر مقتا عندالّ و عند الذین آمنوا کذلك یطبع الّه 
علي کل قلب متکبر جبار» و حدثني بهذا الحدیث محمد بن محمد بن عصام 
لكيني» و علي بن حمد بن محمد بن عمران الدقاق و علي بن عبداله 
لوراق» والحسن بن آحمد المودب و الحسین بن ابراهيم بن آحمد بن هشام 
لمودب # قالوا: حدثنا محمد بن یعقوب الكليني قال: حدثنا آبومحمد القاسم 
بن العلاء قال: حدثنا القاسم بن مسلم عن آخیه عبدالعزیز بن مسلم عن 
لرضا #۶ (کلینی؛ ۱۳۷۷ق» ج ص ۱۹/۸). 

ترجمه فارسی خطبه امام رضا تا درباره امام و امامت 

عبدالعزیز بن مسلم گوید: در زمان علی ببن موسی الرضا #۶ در مرو 
بودیم. در آغاز ورود روز جمعه در مسجد جامع آن شهر گرد آمده بودیم و 
دربارة امامت و اختلافات زیاد مردم در آن مورد بحث و گفت‌وگو می‌کردند. 


من نزد آقا و سرورم امام رضالثا رفتم و گفت‌وگوهای مردم رابه عرض 
ایشان رساندم؛ حضرت تبسمی کردند و فرمودند: 

«ای عبدالعزیز! مردم از دین خود اطلاعی ندارند؛ به نیرنگ گمراه 
شده‌اند؛ خداوند تبارک و تعالی پیامبر خود را قبض روح نکرد مگر بعد از 
اینکه دین را برای او کامل گردانید و قرآن را که بیان همه چیز در آن است؛ 
بر او نازل فرمود. حلال و حرام حدود و احکام و جمعی از نیازمندی‌ها را 
به طور تمام و کمال در آن بیان فرمود و گفت «مافرطنا فی الکتاب من 
شیء»؛ «در کتاب به هیچ وجه کوتاهی نکرده‌ایم» و در حجه الوداع که در 
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آخر عمر حضرت رسول 2 واقع شد این آیه را نازل فرمود: «الیوم أکملت 
لکم دینکم و آتممت علیکم نعمتی و رضیت لکم الاسلام دینا؛ «امروز دین 
شما را برایتان کامل کردم و نعمتم را بر شما تمام نمودم و اسلام را به عنوان 
دین, برای شما پسندیدم» و مسأله‌ی امامت تمام کننده و کامل کننده‌ی دیین 
است. و حضرت رسول اکرم 32 قبل از وفات خوده دین را برای مردم 
توضیح داده» تبیین فرمود و راه آن را برای آنان آشکار کرد. آنان را در مسیر 
حق قرار داد و علی #* را به عنوان امام و راهنما برایشان تعیین فرمود. و 
تمام آنچه را که مردم به آن نیازمندند بیان نمود هر کس گمان کند خداوند 
دین خود را کامل نکرده در حقیقت کتاب خدا را رد کرده است. و هر کس 
کنر فلا رابرد کتله: کاقر اس 

آیا مردم به قدر و ارزش امامت و موقعیت آن در بین امت آگاهند تا 
انتخاب‌شان قابل قبول باشد؟! امامت جلیل‌القدرتن عظیم‌الشآنتس والاتن 
منیع‌تر و عمیق‌تر از ان است که مردم با عقول خود ان را درک کنند. ابا 
آراء و عقائد خویش آن را بفهمند یا بتوانئد با انتخاب خود امامی برگزینند. 
امامت چیزی است که خداوند بعد از نبوت و خلت (مقام خلیل‌اللهی) در 
مقام سوم ابراهيم خلیل ۶ را بدان اختصاص داده به آن فضیلت مشرف 
فرمود. و نام او را بلند آوازه کرد خداوند می‌فرماید: «انی جاعلک للناس 
اماماء؛ «ای ابراهیم! تو را برای مردم. امام برگزیدم» و ابراهیم علیه‌السلام از 
خوشحالی گفت: «و من ذریتی»؛ «آیا فرزندان و نسل من هم امام 
بررگزیده‌ای؟» خداوند فرمود: «لا ینال عهدی الظالمین»؛ «عهد من به ظالمین 
نمی‌رسد» و اين آیه امامت هر ظالمی را تا روز قيامت ابطال می‌کند. و بدین 
ترتیب امامت در خواص و پاکان قرار گرفت سپس خداوند با قرار دادن 
امامت در خواص و پاکان از نسل او. وی را گرامی داشت و فرمود: «و وهبنا 
له اسحق و یعقوب نافله و کلا جعلنا صالحین و جعلناهم آئمه یهدون بآمرنا 
و آوحینا الیهم فعل الخیرات و اقام الصلاه و ايتاء الزکوه و کانوا لنا عابدین»؛ 
«اسحق و نیز یعقوب را اضافه بر خواسته‌اش - به او بخشيديم. و همگی 
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آنان را از صالحین قرار دادیم آنان را امامانی قرار دادیم که به دستور ما 
هدایت می‌کردند و انجام کارهای نیک و اقامه نماز و پرداخت زکات را به 
انان وحی کرده. دستور دادیم و ما را عبادت می‌کردند» و امامت به همین 
ترتیب در نسل او باقی بود و یکی بعد از دیگری» نسل به نسل, آن را به 
ارث می‌بردند تا اينکه پیامبر اسلام 32 وارث آن گردید. 

حداوند می‌فرماید: «ان اولی الناس بابراهيم للذین اتبعوه و هذا النبی و 
الذین آمنوا و الّه ولی المژمنین»؛ «سزاوارترین و شایسته‌ترین مردم در 
انتساب به ابراهیم کسانی هستند که او را پیروی نمودند و اين پیامبر و نیز 
کسانی که ایمان آوردند. و خداوند ولی مومنین است» و این امامت خاص 
حضرت رسول 2 بود که به امر خدا به همان‌گونه که خداوند واجب 
فرموده بود به عهدهٌ علی #۶ قرار داد و سپس در آن دسته از نسل حضرت 
علی #۶ که برگزیده بودند و خداوند علم و ایمان به ایشان داده. قرار گرفت. 
خداوند می‌فرماید: «فقال الذین اوتوا العلم و الایمان لقد لبثتم فی کتاب اله 
الی یوم البعث فهذا یوم البعت»؛ «و کسانی که علم و ایمان به ایشان داده 
شده بود (خطاب به مجرمینی که بعد از قیام قيامت می‌گفتند: بیش از اندک 
زمانی» در قبر نمانده‌اید) گفتند: شما در کتاب و علم خدا؛ تا روز قيامت در 
قبر مانده‌اید و امروز همان روز قیامت است» پس این امامت در اولاد علی 
علیه‌السلام تا روز قیامت خواهد بود. زیرا پیامبری بعد از محمد 2 نخواهد 
آمد. حال چگونه این جاهلان می‌خواهند انتخاب کنند؟ امامت مقام انبیاء و 
ارث اوصیاء است. امامت نمایندگی خداوند - عزوجل و جانشینی پیامب و 
مقام امیرالممنین و میراث حسن و حسین الا است. 

امامت زمام دین و باعث نظم مسلمین و صلاح دنیا و عزت مژمنین 
است. امامت پاية پاينده اسلام و شاخه و نتيجه والای ان است. توسط امام 
است که نماز و زکات و روزه و حج و جهاد به کمال خود می‌رسد. و فی- 
و صدقات وفور می‌یابد. و حدود و احکام جاری می‌گردد و مرزها حفظ و 
حراست می‌شود امام حلال خدا را حلال. و حرام خدا را حرام می‌کند؛ و 
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حدود او را جاری می‌نماید و از دین خدا دفاع نموده با حکمت و موعظءٌ 
نیکو و دلیل قاطع. مردم را به راه پروردگارش فرامی‌خواند. امام همچون 
خورشید درخشان جهان است. خورشیدی که دور از دسترس دست‌هاو 
چشم‌ها در افق قرار دار امام, ماه نورانی. چراغ درخشان» نور ساطع و 
ستاره‌ی راهنما در دل تاریکی‌ها و صحراهای خشک و بی‌آب و علف و 
موج‌ها وحشتناک دریاها است. 

اما همچون آب گوارا بر تشنگان است. راهنمای هدایت و منجی از 
هلاکت است. امام همچون آتشی است در بلندی‌های بیابان‌ها؛ کسی که از 
سرما به آن آتش پناه برد. او را گرم می‌کند. و در مهلکه‌ها راهنمایی می‌کند. 
هر کس از او دست بکشد هلاک خواهد شد. 
مام ابر پرباران و باران پربرکت است. خورشید درخشان و زمین 
گسترده است. او چشمهةٌ جوشان و باغ و برکه است. 
مام امینی است همراه پدری است مهربان. او برادر تنی است. در 
مصائب پناه بندگان است. 


مام. امین خدا در زمین و حجت او بر بندگان است. او خلیفة خدا در 
کشور اوست. امام دعوت کنندهُ مردم به سوی خدا و مدافم حرمت‌های الهی 
است. امام از گناهان پاک است و از عیوب مبری, علم به او احتصاص دارده 
حلیم و بردبار است. مایه نظم و دین و عزت مسلمین است. باعث خشم 
منافقین و هلاکت کافرین است. 

اما در دوران خود نظیر ندارد. کسی به او نزدیک نیست. هیچ 
دانشمندی با او هم‌طراز نیست, بدل ندارده مثل و مانند ندارد, بدون اين‌که به 
دنبال فضیلت باشد و یا خود فضیلت به دست اورده باشد. فضیلت به او 
اتتصاص جافته انس و غ ارگ را نی فتاه تفیل رابان اصاسی 
داده است. پس کیست که بتواند امام را بشناسد پا او را انتخاب کند؟ نه, 
هرگز, هرگزء در وصف شأنی از شژون او و فضیلتی از فضائل او عقول به 
گمراهی افتاده و حیران و سرگردان مانده است. و دیدگان درمانده و ناتوان 
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گشته و بزرگان احساس کوچکی می‌نمایند. و حکماء حیران‌اند. عقل عقلاء 
کوتاه است. خطباء از خحطابه بازمانده‌اند و عقلاء و دانایان از درکش عاجز 
شده‌اند و شعراء از شعر گفتن ناتوان گشته‌اند و ادبا عاجز گردیده‌اند و بلغاء 
خسته و ناتوان شده‌اند و همگی به عجز و ناتوانی (خود) معترف‌اند. چگونه 
می‌توان او را وصف کرده و کنه او را بیان نمود يا چیزی از کار او را فهمید 
پا کسی را یافت که جای او را بگیرد؟ 

ن چگونه ممکن است؟ و حال آن‌که نسبت او و وصف کنند گانش 
همچون ستاره‌ها و دست مردم است؟ 

پس انتخاب مردم کجا و اين مقام کجا؟ عقول کجا و درک این منزنت 
کجا؟ اصلا کجا می‌توان چنین شخصی یافت؟ گمان برده‌اند که می‌توان او را 
در غیر آل پیامبر 2# یافت؟ به خدا قسم نفس‌شان به آنان دروغ گفته و 
اباطیل آنان را در آرزو انداخته است و در نتیجه به پرتگاهی بلند و مشکل و 
لغزنده پا گذارده‌اند که پاهای‌شان از آن خواهد لرزید به پایین خواهند افتاد. 
با عقولی سرگردان» ناقص و بایر و عقاندی گمراه‌کننده درصدد نصب امام 
بر آمده‌اند که جز دوری از مقصد نتیجه‌ای نخواهند گرفت. خدا آنان را 
بکشدا! به کجا برده شده‌اند؟ درصدد کاری بس مشکل برآمده و خلاف حق 
سخن گفته‌اند و به گمراهی عمیقی دچار گشته و در سرگردانی افتاده‌اند. 
زیرا با آگاهی امام را ترک کرده‌اند. و شیطان اعمالشان را در نظرشان زینت 
بخشيد و آنان را از راه حق بازداشت» حال آن‌که بینا و بصیر بوده‌اند. آنان 
انتخاب خدا و رسولش را کنار گذارده. انتخاب خود را در نظر گرفتند در 
حالی‌که قرآن با صدائی بلند به آنان خطاب می‌کند: «و ربک یخلق ما یشاء و 
بختار ما کان لهم الخیره سبحان الّه و تعالی عما یشرکون»؛ و «پروردگار تو 
آنچه را بخواهد می‌آفریند و برمی‌گزیند آنان حق انتخاب ندارند و خداوند از 
شرک آنها منزه و برتر است» و نیز می‌فرماید «و ما کان لمومن و لا مومنه اذا 
قضي ال و رسوله امرا آن یکون لهم الخيرة من آمرهم»؛ «آنگاه که حدا و 
رسولش به کاری دستور دادند هیچ مرد و زن مومنی از پیش خود حق 
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انتخاب نخواهد داشت» و نیز می‌فرماید: «ما لکم کیف تحکمون : ام لکم 
کتاب فیه تدرسون # ان لکم فیه لما تخیرون ** ام لکم ایمان علینا بالغه الي 
یوم القیمه ان لکم لما تحکمون * سلهم آیهم بذلك زعیم * ام لهم شرکاء 
فلیأًتوا بشرکائهم ان کانوا صادقین»؛ «شما را چه می‌شود؟ چگونه حکم 
می‌کنید؟ آیا کتایی آسمانی دارید که در آن جنین می‌خوانید که آنجه حود 
بخواهید دارا خواهید بود؟ با عهد و پیمانی - پایدار تا قيامت -مبنی بر 
اینکه هر آنچه حکم می‌کنید خواهید داشت از ما گرفته‌اید؟ از آنان بپپرس 
کدامیک از آنان چنین چیزی را ضمانت می‌کنند آبا شریکانی دارند؟ اگر 
راست می‌گویند شرکای خود را بیاورند» و نیز خداوند می‌فرماید: «افلا 
یتدبرون القرآن ام علی قلوب اقفالها»؛ «آیا در قرآن تدبر نمی‌کنند یا بر دل‌ها 
قفل زده شده است؟» يا خداوند بر دل آنان مهر زده و دیگر نمی‌فهمند یا 
«می‌گویند شنیدیم و حال آن‌که نمی‌شنوند. بدترین جنبدگان از نظر خداوند. 
کر و لال‌هایی هستند که نمی‌انديشند» و اگر خدا خیری در آنان سراغ داشت 
آنان را شنوا می‌کرد و اگر آنان را شنوا می‌کرد پشت کرده اعراض می‌نمودند 
و «گویند: می‌شنویم و نافرمانی می‌کنیم» بلکه آن «فضل خداوند است که به 
هر که بخواهد عطا می‌فرماید و خداوند دارای فضلی بزرگ است». 

پس چگونه می‌خواهند امام را برگزینند و حال آن‌که امام عالمی است 
که جهل در او راه ندارد و فرمانروایی است که سختی نمی‌دهد. معدن 
قداست و پاکیزگی و عبادت و علم و بندگی است دعای پیامبر 2# فقط در 
حق او بوده است (مثل: اللهم و ال من والاه (و یا) اللهم اذهب عنهم الرجس 
و غیره) و يا پیامبر 22 فقط او را به امامت فرا خوانده است وی از نسل 
حضرت صدیقه طاهره است و هیچ عیبی در نسب او نیست. هیچ شرفی 
هم‌طراز او نیست نسب او از قریش است و در بین قریش از بنی‌هاشم است 
که از بقیه قریش شرافت بیشتری دارند و در آن میان از عترت یعنی از ال و 
نودیکان حضرت رسول #6 است امام از نطر خداوند مرضی و پیسندیده 
است. شریفترین اشراف است. او از نسل عبد مناف است. علم او دائما رو به 
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افزونی است حلم و بردباری او کامل و تمام عیار است بر امر امامت توانا و 
قدرتمند است به نحوه اداره امور امت عالم و آگاه است. اطاعتش واجب 
است. به فرمان خداوند به امر امامت قیام نموده (يا مجری اوامر و فرامین 
الهی است). خیرخواه بندگان خدا و حافظ دین اوست. خداوند انبیاء و ائمه 
را توفیق می‌دهد و از علم و حکمت مخزون خود علومی به آنان می‌دهد که 
به دیگران نداده است و لذا علم آنان از تمامی علوم اهل زمان برتر و بالاتر 
است. خداوند می‌فرماید: «آفمن بهدی الی الیش افو آن یتبع آمن لا یهدی 
الا آن بهدی فما لکم کیف تحکمون؛ «آیا آن‌که خود. هدایت کنندهُ مردم به 
یواست سای اس کل از ای تفت کید با ان که تناها اف 
نکنند هدایت نمی‌یابده چه می‌شود شما را؟ چگونه حکم می‌کنید؟» و نیز 
می‌فرماید: «و من یوت الحکمه فقد اوتی خیرا کثیر»؛ هر آن کس را که 
حکمت دهند خیر کثیری به دست اورده است و در مورد طالوت فرموده 
است: «ان اه اصطفاه علیکم و زاده بسطه فی العلم و الجسم و الّه ینژتی 
ملکه من یشاء و اللّه واسع علیم»؛ «خداوند او را بر شما برگزید و به علاوه 
به او فزونی در علم و قدرت جسمانی عطاء فرمود. و خداوند پادشاهی خود 
را به هر کس بخواهد عطا می‌کند و خداوند غنی» توانمند و داناست» و نیز 
به پیامبرش می‌فرماید: «و کان فضل الّه علیک عظیما»؛ «فضل خدا بر تو 
عظیم است» و نیز در مورد ائمه از اهل بیت خاندان و نسلش می‌فرماید: «آم 
یحسدون الناس علی ما آتاهم اه من فضله فقد آتینا آلابراهيم الکتاب و 
الحکمهٌ و آتیناهم ملکا عظیماء فمنهم من آمن به و منهم من صد عنه و کفی 
بجهنم سعیرا؛ «ایا مردم به خاطر فضلی که خداوند به انان داده است حسد 
می‌ورزند؟ ما به آلابراهيم کتاب و حکمت دادیم و به آنان پادشاهی بزرگی 
عطا نمودیم پس بعضی از آنان ایمان آوردند و گروهی از آن اعراض کردند 
و اتش جهنم کافی است». 

و تقو کاه ار نف ینه‌ای وا براق ادارف آمور ند کانشن بر کرتل به او 
شرح صدر و آمادگی کامل این کار را عنایت می‌فرماید و در قلبش 
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چشمه‌های جوشان حکمت قرار می‌دهد و علم را کاملاً به او الهام می‌فرماید 
و بعد از آن از هیچ پاسخی در نمی‌ماند و از رفتار و گفتار صحیح دور و 
منحرف نمی‌شود. او معصوم است و مژید. خداوند او را توفیق می‌دهد و در 
راستی و درستی پابرجا و محکم نگه می‌دارد. از خطای لغزش و سقوط در 
امان است» خداوند فقط او را اپن‌گونه قرار داده است تا حجت خدا باشد بر 
بندگانش و گواه او باشد بر حلقش و این فضل خداست که به همرکس 
بخواهد می‌دهد و خداوند دارای فضلی بزرگ است. حال آیا بر چنین چیزی 
توانایی و دسترسی دارند تا بتوانند او را برگزینند؟ يا فرد منتخب آنان چنین 
اوصافی دارد تا او را بر دیگران مقدم بدارند؟ قسم به خانه خدا که از حق 
تجاوز کرده‌اند و ذا خداوند آنان را نکوهش فرموده و مورد نفرت و غضب 
نموده و هلاک کرده می‌فرماید: 

«چه کسی گمراه‌تر از آن‌که بی‌راهنمای الهی خودسرانه عمل کند و خدا 
ستمکاران را راه ننماید». و فرموده: «فتعسا لهم و أضل آعمالهم»؛ ملاکت باد 
بر آنان و خداوند کارهای‌شان را در بیراهه و گمراهی قرار داد» [۲۳] و نیز 
فرموده است: «کبر مقتا عند الّه و عند الذین آمنوا کذلک یطبع الّه علی کل 
قلب متکبر جبار»؛ «بزرگ نفرت و دشمنی است نزد خدا و نزد مومنین. 
این گونه خداوند بر هر قلب انسان‌های متکبر و جبار مهمی می‌نهد». 

(و این حدیث را محمد بن عصام کلینی و علی بن محمد بن عمران 
احمد بن هشام مدب ۶ برایم نقل کرده و گفته‌اند: محمد ابن‌یعقوب کلینی 
این حدیث را از ابومحمد قاسم بن العلاء و او از قاسم ببن مسلم و او از 
برادرش عبدالعزیز بن مسلم از حضرت رضا #* برایشان نقل نموده است» 
(کلینی, ۱۳۷۷ق» ج۱» ص ۱۹۸؛ طاهری» ۱۳۸۲). 
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مراحل تحلیل گفتمان خطبه امام رضا لا درباره امام و امامت 
تحلیل خطبه امام رضالا در مورد امام و امامت با در نظر گرفتن روش 
«پدام» در پنج فضای گفتمانی که منعکس کننده پنج سطح مطرح شده در این 

در این تحلیل با توجه به طرح هفت سطح از بافت موقعیتی- اجتماعی 
دوران حیات امام لا در دوره حاکمیت مآمون. در بخش ولایت‌عهدی امام 
رضاثثلا و موقعیت‌شناسی سلطه و تدبین تا اندازه زیادی به زمینه و بافت 
کلی مربوط به ضرورت خلق گفتمان امامت به‌ویژه در رابطه با طرح 
انحرافی ولایت‌عهدی توسط مأمون برای هدایت جامعه اسلامی به سوی 
امامت واقعی می‌توان پی برد. از سوی دیگر اقدامات مأمون در جذب 
علویان و پیروان اهل بیت #2۲ با طرح ولایت‌عهدی شرایطی را ایجاد کرده 
بود که نیازمند تبیین و توضیح بیشتری از سوی امام #2 بود تامردم از 
گمراهی دور و با توطثه‌های ایجاد شده کاملاً آشتا شوند. 

بنابراین می‌توان گفت که در شرایط گفتمانی مزبور و بر اساس روش 
پدام برای تحلیل گفتمان متون دینی. پنج فضای مربوط به این تحلیل که 
عبارتند از فهم: ۱- فضای ساختاری. -- فضای معنایی» ۳ فضای ارتباطی. 
۶- فضای گفتمانی. ۵- فضای فراگفتمانی به گونه‌ای در ستون‌های پنج گانه 
و 

الف - سه فضای ساختاری» معنایی و ارتباطی: این سه فضا عمدتا 
منظرهای گوناگون زبان‌شناسی و معناشناسی مورد توجه قرار گیرد. شیوه 
انتخاب کلمات. روابط کلمات. ساختار حملات. بر کیب کلمات. همنشینی و 
جانشنیی واژه‌ها. منفی و مثبست بودن رویکردها بلاغت بیانی» 
جهت گیری‌های معنایی و غیره از جمله مواردی است که در این سه فضا 
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باید مورد توجه قرار گیرند. 

در رابطه با تحلیل ساختاری می‌توان گفت که بهترین روشی که می‌تواند 
ان فا را که ینیشن اف شین اسف که غمل ۱ توعط ان نس 
(۱۹۷۰) یکی از فلاسفه مکتب آکسفورد مطرح شده و به «روش کنش 
گفتار» معروف است. 

«آستین که از پشگامان فلسفه زبان متعارف بود در کتاب چگونه با 
واژگان کار انجام دهیم با اتخاذ رویکرد کاردبرگرایانه به زبان اعلام کرد که 
اولاً جملات خبری تنها جملات اصلی و معنی دار زبان نیست و ثانیاً تعیین 
ارزش صدق و کذب همه جملات ممکن نیست؛ زیرا هدف گوینده از بیان 
جملات کنشی توصیف خود عمل است نه توصیف یک وضعیت يا حالت. 
بر این اساس» آستین جملات را به دو دسته اخباری و اجرایی تقسیم می‌کند 
و ویژگی‌های بیان‌های اجرایی را به صورت زیر بیان می‌کند (استین. 
۷۰م ص ۲۶۲). 
هستند. در بیان‌های ارات از افعال کنشی مانند قول دادن اعلام کردن:» 
اخحطار دادن و غیره استفاده می‌شود و این افعال در صورتی که در زمان حال 
سکاو ها فاعل اول شفی هر کار روت نها تسایر یا ی هل 
در نظریه آستین معنی هر جمله شامل سه بخش می‌باشد: کنش بیانی» کنش 
غیر نی ق کش تاتیری (اسن» ۱۱۷۰ ص۲۳۱ کش بیان ته‌معتاق 
تحت اللفظی و اژه‌های موجود در جمله گفته می‌شود. کنش غیر بیانی به 
قصد و نیت گوینده از گفتن آن جمله که به صراحت در جمله بیان نمی‌شود 
افانهاره او کنن اشیی بهتانی آن شمه تن ری مات که می تشرد 
با این وجود آستین محور تحلیل زبانی در نظریه خحود را کنش غیر بیانی 
می‌داند» (پهلوان نژاد و رجب زاده. ۸۹سش. ص‌‌ 6۳۹-۸ 


۱ برجسته سازی کلمات (بولد کردن) در این بخش از نویسنده مقاله است. 
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در روش پدام برای تحلیل گفتمان متون دینی تعبیر فضای ساختاری, 
فضای معنایی و فضای ارتباطی را می‌توان معادلی تقریبی برای کنش بیانی؛ 
کنش غیر بیانی و کنش تأثیری مطرح شده توسط آستین دانست؛ با این 
تفاوت که در این روش تحلیلی نوعی از فضای مفهومی بر متن حاکم است 
که به تحلیگر این آزادی را می‌دهد که در این فضا به دنبال «ساختار زبانی - 
بیانی خاص». «ساختار معنایی- مفهومی خاص» و «ساختار ارتباطی -کنشی 
خاص) باشد که در جهت هدف تحفیق بوده و محفق در صدد تبیین و 
تحلیل گفتمانی آن است. 

این سه وضعیت در حقیقت در تحلیل گفتمان متون دینی, با سه ستون 
اول مربوط به روش پدام همخوانی دارند. به عبارت دیگر» ساختار زبانی- 
بیانی در ستون اول (فضای ساختاری)» کاملا با گزینش کلمات همسو با 
پژوهش محمّق می‌شود. در اینجا معنای تحت اللفظی ملاک عمل است. 

ستون دوم يا «فضای معنایی» خروح از معنای تحت اللفظی و به عبارت 
دیگر «غیر بیبانی» و ورود به معناهای فراتری است که به نوعی 
یتک هام مش را بان مس کشاند ان معداهتا گر سته فرات ازفعانی 
تحت‌اللفظی اشت اما ثم ترانگ کشت کامل. او معتاهای تحت اللفظی داشتهة 
باشد. در اینجا نوعی از تنوع معنایی در نظر است که متن می‌تواند منعکس 
کننده آن باشد. 

ستون سوم «فضای ارتباطی» است که «کنش تأثیری» را می‌تواند تداعی 
کند. این فضاء وضعیت ارتباطی تأثیرگذار مرتبط با همه جهت گیری‌های متن 
اتکی بش گنه که وان کراتتاظ پا مکی موه نار جاشف: به 
عبارت دیگر در اینجاء تحلیل به شکل فرایندی و به صورت آرام و تدریجی 
با معناهای تحت‌اللفظی در حال گسست بوده و وارد فضای ارتباطی با سایر 
معناهای غیر تحت‌اللفظی متن مورد تحلیل در کلیت خود می‌گردد. در حقیقت 
در این ستون. جهت گیری‌های معنایی است که با همدیگر پیوند می‌خورند و 
یک معنا با جهت گیری ویژه‌ای که می‌تواند هدف پژوهش را محقّق سازد 
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انتخاب می‌شود که از یک فراگیری مناسب برخوردار است. 

ب- فضای گفتمانی: ستون چهارم در حقیقت به دنبال کشف فضای 
گفتمانی است که عمدتا با بینامتنیت‌های درونی و بیرونی متن مورد تحلیل 
در ارتباط می‌باشند. این فضا ترسیم کننده چنین ارتباط معنایی است که در 
حقیقت «بینامتنیت گفتمانی» را منعکس می‌کند. در اینجا حرکت عمیق 
تحلیل متن شکل می‌گیرد. در این مرحله است که متن در خارج از فضاهای 
پاتضار یه کانم اون ید ال کی تا هاعی فرایر ازاففی است انشا 
دیگر جهت گیری‌های درونی متن برای فهم معناهای گفتمانی کفایت 
نمی‌کنند؛ لذا برای تحلیل عمیق متن, فهم گفتمانی متون دیگر که به نوعی از 
لحاظ بینامتنی با متن مورد تحلیل در ارتباط بوده و «پیوند بینامتنی» ایجاد 
می‌کنند» مورد نیاز می‌باشد. ستون چهارم این وظیفه را عهده‌دار می‌باشد که 
به شدت به وسعت اطلاعات و قدرت فهم تحلیل‌گر و توانایی وی در ایجاد 
ارتباط بین بینامتنیت‌ها مختلف مرتبط است. 

ج- فضای فراگفتمانی: فضای فراگفتمانی در ستون پنجم مورد توجه 
قرار می‌گيرد. البته این ستون می‌تواند به شکل تحلیلی و بدون پیوند خوردن 
به جدول مطرح و نوشته شود. در این فضاء گفتمان حاکم بر متن با 
گفتمان‌های مرتبط بیرونی پیوند می‌خورند؛ به‌همین دلیل این فضا «فضای 
فراگفتمانی» نامیده شده است که خارج از گفتمان متن به دنبال گفتمان‌های 
مشابه و مرتبط با گفتمان حاکم بر متن می‌باشد. روابط گفتمان داخل متن و 
فراگفتمان‌های داخل متن مرحله تحلیل را وارد «سطح عمیقتر» می‌کند که در 
این سطح عمیقتر تحلیل به معناهای خارج از متن دست می‌یابد که با 
زمینه‌های مختلف و گفتمان‌های گوناگون بیرونی مرتبط می‌باشند. 

جدول شماره (8) مراحل پنجگانه روش پدام برای تحلیل خطبه امام 
رضا لا درباره امام و امامت را نشان می‌دهد. 


مارد (۲ نع سم الضای کای رو با 
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ام برای تحلیل 


فضای ساختاری فضای معنایی فضای ارتباطی فضای فضای فراگفتمانی 
(بیانی) (غیر بیانی) (ارتباطی) گفتمانی (بینامتنی 
(بینامتنی) فراگفتمانی) 
ای عبد العزیز! مردم از عدم آگاهی مردم برای ضرورت امام تبیین کننده 
دین خود اطلاعی ندارند مردم از دین آگاهی از دین وجود امام, دین است. 
علی‌رغم گذشت | نیازمند «مام» پا | ناآگاهی مردم 
زمان «راهنما» هستند. از دین است. 
به نیرنگ گمراه شده‌اند؛ مردم هنوز قدرت حاکم با | قدرت حاکم بازگشت قدرت 
گمراه اند نیرنگ باعث بر خلاف به امامان رفع 
گمراهی است" | اسلام است گمراهی مردم 
است 
خداوند تبارک و تعالی دین کامل برای ضرورزت بین کامل امام عامل کامل " 
پیامبر خود را قبض روح پیامبر کامل تدریجی بودن بودن دین و | شدن دین در میان 
نکرد مگر بعد از اينکه دين است کامل شدن دین | تدریج کامل مردم است 
را برای او کامل گردانید در میان مردم ‏ | شدن آن میان 
ان 3ج 
تعارضی 
و قرآن را که بیان همه چیز | قران تبیان همه | قران تبیین کننده | مردم به دلیل امام تبیان همه 
در آن است. بر او نازل چیز است. برای پیامبر و گمراهی. بیان قران است 
فرمود. امام کامل است | قران تبیان همه 
قران را درک 
نمی کنند 
حلال و حرام حدود و | قران نسخه کامل | قران برای همه معنای مردمی که گمراه 
احکام و جمعی از الهی است زمانها قابل اجرا | هم‌زمانی و شده‌اند, 
نیازمندی‌ها را به طور تمام است. درزمانی قران | نمی‌توانند تبیان و 


خطبه امام رضالثْلا 


۱. رسول الهلن «انما آخاف علی امتی ثلائا: شا مطاعاء و هوی متبعاء و !ماما ضالا» (پیامبر 
اکرم ت: همانا من از سه چیز بر امت خود بیم دارم: گردن نهادن به فرمان آزمندی و بخل پیروی از 
هوا و هوس, و پیشوای گمراه). (ابن شعبه. ۱۳۴۲ق» ص۵۸ 

۲. الامام الرضا تاد «و اتزل فی حجه الوداع و هی آخر عمره «الیوم اکملت لکم دیسنکم» و امر 
الامامة من تمام الدین» (امام رضاْل: خداوند آیه «امروز دینتان را برای شما کامل کردم» را در حجه 
الوداع که در پایان عمر پیامبرَضه بود نازل کرد و امر امامت از جمله کمال دین است) (محمدی ری 
شهری. ۱۳۹۱ش. ج ۱ ش: ۰۲۸۷ ۷۳) 
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و کمال در آن بیان فرمود و 
گفت ما فرطنا فی الکتاب 
من شیء)؛ «در کتاب به 
هیچ وجه کوتاهی نکرد‌یم 
1 
و در حجه الوداع که دز 
آخر عمر حضرت 
رسول نَل واقع شد این 
آیه را نازل فرمود: الوم 
اکملت لکم دیتکم و 
آتممت علیکم نعمتی و 
رضیت لکم 
[صفحه ۱۰] 
الاسلام دینا؛ «امروز دین 
شما را برایتان کامل کردم 
و نعمتم را بر شما تمام 
نمودم و اسلام را به عنوان 
دین. برای شما پسندیدم) 
1 
و مسأله امامت تمام کننده 


و کامل کننده‌ی دین است. 


۱ قران کریم: ‌» الوم اکلت لک دینک و 
امروز دینتان را برای شما کامل کردم و نعمتم ر 


اسلام» دین 
کامل اشبت: 


کمال اسلام با 
تعیین امام 


اسلام برای همه 
پشریت در هر 
زمان و مکان 


است. 


حاکمیت امام 
جلوگیری از 
گمراهی 


یک اصل در نتیجه همه 
قرانی است معانی قرانی را 
درک کنند. امام 
تبیین کننده همه 
معانی قران است. 
اکمال دین» دین کامل دین 
با نصب" امام | امام محور است. 
انجام گرفت 
امام مورد نظر | حضرت علی تلا 
که کامل‌کننده | مصداق اتم امامی 
دین است؛ است که کامل 
هر حاکم و | کننده دین است.۳ 
اسلامی 


آتمنت غلیکم نغمیی ورخبیت کم الاسلام دینا» (الماشده: ۳) 
پر شا تما گزدانید و اسلام را دین شمایز گزیدم): 


۲. الامام الرضاشا: «ان الامامة اس الاسلام النامی, و فرعه السامی» (امام رضانشا: امامت ريشه بالنده 


اسلام و شاخه بر افراشته آن است) (همان‌اثر ش: ۲۸۸: ۷۳) 
۳. الامام الصادق : «ان الارض لا تخلو الا و فبها امام, کیما ان زاد المومنون شیثا ردهم. و آن نقصوا 
شینا أَنمّه لهم» (امام صادق 1 زمین هیچ‌گاه خالی از امام نمی‌ماند تا اگر مومنان چیزی [به دین] 
افزودند. آنها را [از این کزراهه] بر گرداند و اگر چیزی را کاستند برایشان کامل کند) (همان‌اشر, ش: 


۷۳ ۲ 


و حضرت رسول اکرم 
صلی الّه علیه و آله و سلم 
قبل از وفات خود. دین را 

برای مردم توضیح داده. 

تبیین فرمود و راه ان را 

برای آنان اشکار کرد 
آنان را در مسیر حق قرار 
داد و علی عبْ را به عنوان 

امام و راهنما برایشان 
تعیین فرمود. و تمام آنچه 
را که مردم به آن نیازمندند. 


بیان نمود 


هر کس گمان کند خداوند 
دین خود را کامل نکرده. 
در حقیقت کتاب خدا را 
رد کرده است. و هر کس 
کتاب خدا را رد کند. کافر 
است. 
آیا مردم به قدر و ارزش 
امامت و موقعیت ان در 
بین امت آگاهند تا 
انتخابشان قابل قبول 


باشد؟! 
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پیامبر اکرم تض 
کلیه مسائل 

مربوط به اسلام 
را تبیین کرده 


است. 


امامت علی ام 
تبیین کننده راه 


حق است. 


نپذیرفتن امامت؛ 
بیان نقصان دین 


است. 


پیامبر اکرم لا 
تقد رای کت 
اسلام در آینده 
را روشن کرده 


است. 


حق با حضرت 


امامت و قران در 
راستای همدیگر 
و مکمل 


همدیگرند 


فهم جایگاه 
امامت نیازمند 


درک فراتر است. 


هدایت کننده 


این نقشه و 
حرکت بعدی 
اسلام امام 


است. 


نیازهای دینی 
بعدی 
مسلمانان با 


وود 


امامت؛ 
همانند عدم 
پدیرش قران 

عامل کفر 

است. 
انتخاب مردم. 
تین کبله 

امام تبیان 
کننده قران, 
مکمل دین و 


ادامه دهنده 


امام» تضمین 
کننده حرکت 
مردم بر اساس 


اسلام است. 


۱. امام علی : «فی کتابه الی اين عباس: آما بعد. فلا یکن حظک فی ولایتک مالاً تستفیده, و لا غیظاً 
تشتفیه, و لکن اماتة باطل و احیاء حق» (در نامه‌ی خود به ابن عباس نوشت. امام علی لا فرمود: اما 
بعد [از حمد] مبادا پهره‌ی تو از حکومتت به دست آوردن مالی يا فرو نشاندن خشمی (انتقامگیری) 
باشد. بلکه باید بهره ات میراندن باطلی باشد و زنده کردن حقی) (مجلسی, ۱۴۱۲ق» ج۴۰. ص۳۲۸). 

۲. امام باقر ا: «بنی الاسلام علی خمس: علی الصلاه. و الژکاه. و الصوم. و الحج. و الولایه. و لم یناد 
یشیم کم نودی,بالولاید (لما بفر مق اسلا بر پنج پایه امستوار اسست: تنسازه زکنانته بروژه بجاو 


ولایت؛ و بر هیچ چیز به اندازة ولایت تأکید نشده است) (کلینی. ۱۳۷۷ق» ج ۲. ص۲۹؛ محمودی, 


۲ 
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امامت. جلیل‌القدرتر: 
عظیم‌الشآن‌تر» والات 
منیع‌تر و عمیق‌تر از آن 
است که مردم با عقول 
خود ان را درک کنند. یا 
با آراء و عقائد خویش آن 
را بفهمند یا بتوانند با 
انتخاب خود امامی 
برگزینند. 
امامت چیزی است که 
خداوند بعد از نبوت و 
خلت (مقام خلیل‌اللهی) در 
مقام سوم ابراهیم خلیل 
را بدان اختصاص داده 
به آن فضیلت مشرف 
فرمود و نام او را بلند 


اوازه کرد 


خداوند می‌فرماید: «انی 
جاعلک للناس اماما»؛ «ای 


اپراهیم! تو را برای مردم. 
امام برگزیدم» ۳1 


و ابراهیم ع از خوشحالی 


معنای آمام. شآن 
بسیار والاتر از 
معنای راهنما؛ 
خلیفه و حاکم 


است. 


امامت در 
راستای پیامبری 
و مقام خلیل 
اللهی است. 


امامت ارئی 


مردم قدرت فهم 
جایگاه امامت را 


ندارند 


امامت تکمیل 


کننده حرکت 


پیامبری نتب ۷ 


امامت حضرت 
ابراهیم تکمیل 


کننده شان 


1 
پیامبری اوست 


عدالت و صالح 


اسلام نیست. 
رح در 
تعیین امام 
نمی‌توانند 
نقش داشته 


باشند 


امامت یک 
جایگاه 
مقدسی است 
که مصداق 
آن همچون 
سایر 
مقدسات به 
دست مردم 
پیامبری 
یامن 
اکرمتل با 
تعیین 
حضرت علی 
کامل شده 
است. 


امامان 


انتخاب امام 


فص ۰۲ با 
انتخابات عادی 


مردم متفاوت 


شتا 


امامت یک امر 


الهی است. 


امامت کامل کننده 


پیامبری اشتنت: 


امامان معصوم عبّ 


الام الصادق ما «ان له تبارک و تعالی اتخذ ابراهیم عبدا قبل ان یتخذه نبیا, و آن ال اتخذه نبیا قبل 
ان بفخلاه رسولا و آن له اتخله رسولا قیل آن بتخه خلیلا و ان ال اتخده.خلیلا قبل ان یجمله آمامتاء 


قلما جمع له الاشیاء قال: انی جاعلک للناس اماما» (امام صادق 1 خداوند تبارک و تعالی ابراهیم را 


به بندگی گرفت پیش از آن‌که او را به پیامبری برگزیند. و او را به نبوت رساند پیش از آن‌که به رسالت 


کرو او وابه سول وه ساست: بیین از اي کهابه دوستی بر گدیندو و زا دوست و خلیل شود 


گردانید پیش از آن که امامش قراز دهد. و چون همة این مقامات را در او گرد آورد فرمود: من تنو را 


پیشوای مردم قرار دادم» (محمدی ری شهری. ۱۳۹۱ش» ج ۰۱ ش: ۲۹۰: ۷۲ 


که گفت: «و من ذریتی)؛ «آیا 
فرزندان و نسل من 
[ صفحه ۱۰۵] 
هم امام برگزیده‌ای؟» [ع] 
خداوند فرمود: «لا ینال 
عهدی الظالمین»؛ «عهد من 
به ظالمین نمی‌رسد» [۵] 


و اين ایه امامت هر ظالمی 
را تا روز قيامت ابطا 
می‌کند. 


۰ 


و بدین ترتیب امامت در 
خواص و پاکان قرار 


گرفت 
ر 


]ینود ؟ قرلی)دان 
امامت در تحواص و پاکان 
از نسل او؛ وی را گرامی 
داشت و فرمود: «و وهبنا له 
اسحق و یعقوب نافله و 
کلا جعلنا صالحین و 
جعلناهم آئمه یهدون بأمرنا 


رمز و رمزیردازی در کلام امام علی‌اين موسی الرضا(62) 0۵ ۲۴۵ 


امامت حاکم 
ظالم باطل است. 


امامت یک شان 
خاص است. 


بودن ملاک 


امامت است 


امامت حاکم 

غیرظالم بدون 
تعیین خداء نیز 
کامل کننده دین 


همان گونه که 
مردم در تعیین 

پیامبر نقش 
ندارند در تعیین 
امام نقش ندارند. 
همان گونه که از 

نسل ابراهیم 
امامانی قرار داده 
شده. برای نسل 
حضرت علی نیز 


اتتهم ۳ 
بقظ؛ 


معصوم بر 
اساس شأن 
عدالت و 
صلاحیت و 
نه به دلیل 
اوتباط نی 
شده‌اند. 
امامان با 
حاکمان زمین 
در مبارزه 


ند 


عادلان و صالحان 
زمین و زمان 


71 


امامان صالح باید 
از نسل حضرت 
علی علا باشند. ۱ 


شا تدای زفری ایا سای ای ۱ ارو سای و یوار 


عنوان نعمتی] افزون به او بخشودیم و همه را از شایستگان قرار دادیم» «وجَناهم ئة بهُدُون بأمرنا 
وأرحَینا النهم فغل الخیرات واقام الصا وایتاء الرکاة وک‌انوا نا عابدین» (الأنبیاء: ۷۳) (و آنان را 


پیشوایانی قرار دادیم که به فرمان ما هدایت می‌کردند. و به ایشان انجام دادن کارهای نیک و بریاداشتن 


نماز و دادن زکات را وحی کردیم و آنان پرستنده ما بودند). 
۲ «ن آولی الناس بابراهيم لین اوه وهذا البی والذرین آمنوا وال ول لمومین» (آل عمران: ۶۸) 
(در حقیقت. نزدیکترین مردم به ابراهيم. همان کسانی هستند که او را پیروی کرده‌اند. و [نیز] این پیامبر 


و کسانی که [به آیین او] ایمان آورده‌اند؛ و خدا سرور موّمنان است). 


۶ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (1)(جلد دوم) 


و آوحینا الیهم فعل 
الخیرات و اقام الصلاه و 
ایتاء الزکوه و کانوا لنا 
عابدین)؛ «اسحق و نیز 
یعقوب را اضافه بر 
خواسته‌اش - به او 
بخشيديم. و همگی آنان را 
از صالحین قرار دادیم آنان 
را امامانی قرار دادیم که به 
دستور ما هدایت می‌کردند 
و انجام کارهای نیک و 
اقامه نماز و پردانعت 
زکات را به آنان وحی 
کرده دستور دادیم و ما را 
عبادت می‌کردند» [1] 

و امامت به همین ترتیب 
در نسل او باقی بود و یکی 
بعد از دیگری» نسل به 
نسل» آن را به ارث 
می‌بردند.تا اینکه.پیافبر 
اسلام له وارث آن 
گردید. 
خداوند می‌فرماید: «آن 
اولی الناس بابراهیم للذین 
اتبعوه و هذا النبی و الذین 
آمنوا و الّه ولی الموزمنین»؛ 


«سزاوارترین و 


۱. «وقال لین آوتوا الم وا 


تعلَمُون» (الروم: ۵۶) (و [لی 


امامت ابراهيم و | شأن امامت از امامت؛ پیامبر اکرم و 
نسل وی به پیامبری والاتر هدایت و هم پیامبر و هم 
پیامبر منتقل ات( رهبری است. امام است. 
شده است. و پیامبری. 

پیام رسانی 
است. 


شایستگی در حضرت علی لا 


پیروی از دین آنان که در حضرت بو مات 
الهی است پیروی کامل از | علی لا در | سزاوارتر است. 
حضرت ابراهیم پیروی از 
هستند برای پیامبر اکرم 


یمان فد نتم فی کتاب ال ی یوم ات فهذا یو البعت ولکتکم کنتم لا 


ان کف داتقن و آیمان باق آندعی کوشرهطا فا اند موس فخدة 


شیر کان یق |[ بیست | عا رود ارسستافت فاکها یرت ایس رون را ای بلس سا شتا 


نمی‌دانستید»). 


۲. القران الکریم: «و اذ ابتلی ابراهیم ربه بکلمات فأتمهن, قال انی جاعلک للناس اماما» (بقره ۲۴/۲) 
(و [ییاد آر] هنگامی که ابراهیم را پروردگارش به کلماتی آزمود و او آنها را به انجام رسانید. خدا 


فرمود: من تو را پیشوای مردم گردانیدم) (محمدی ری شهری» ۱۳۹۱ش. ج ۱. ش: ۲۸۷: ۷۳) 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌ابن موسی ال رضا( د) ۵ ۲۴۷ 


شایسته‌ترین مردم در امامت سزاوارتر 
انتساب به ابراهیم کسانی سزاوارترند است 
هستند که او را پیروی 
نمودند و این پیامبر و نیز 
کسانی که ایمان آوردند. 
و خداوند ولی مژمنین در حقیقت امامت را مژمنان گمراهان درک کنندگان 
است» [۲۷ خداوند امام من شتاسیل . امامت را امامت علی لا 
مومنان است درک مومنان هستند۳ 
کمک 
و این امامت حاص امامت یک شأن | امامت پیامبر به | اگر پیامبری | حکومت اسلامی 
حضرت رسول تظَه بود | خاصی است که | امام علی لا و | رساندن پیام با امامت امام 
که به امر خدا به همان گونه ده نسل وی منتقل ‏ | الهی به مردم | معصوم معنای 
که پیامبری به شده است. است. امامت کامل می‌یابد 
[ صفحه ۱۰7] پیامبر اکرم اعطا حاکمیت 
خداوند واجب فرموده بود شده بود اسلامی 
بعهده‌ی علی لا قرار داد است. 
و سپس در آن دسته از 
نسل حضرت علی نی که 
برگزیده بودند. 
و خداوند علم و ایمان به | علم پیامبس علم | امامان به تبع از امامت امام حکومت امام 
ایشان داده قرار گرفت لدنی است. پیامبر علم لدنی | منطبق با علم | حکومت الّه است 
دارند. الهی است 
خداوند می‌فرماید: «فقال ‏ | پیامبر اکرمتل | اساس پیامبری و کتاب ال پیامبری خاتمه 
الذین اوتوا العلم و لایمان | و امامان معصوم | امامت «علم و | (قران کریم) | یافته اما امامت تا 


۱. رسول الّهتلض: «لعلی طْ: لا بحبک الا مومن, و لا تبفضک للا منافق» (پیامبر خداتل9 -به 


علی م- فرمود: تو را جز مومن دوست ندارد و جز منافق دشمنت نمی‌دارد) (محمدی ری شهری, 
۱سش, ج۱» ش ۳۵۲: ۸۷). 

ثلائه اخافهن علی امتی: الضلالة بعد المعرفة. و مضلات الفتن. و شهوة البطن و الفرج» 
(پیامبر اکرم #: سه چیز است که از آنها بر امت خود بیمناکم: گمراهی بعد از شناخت. فتنه‌های گمراه 
کننده, و شکمبارگی و شهوترانی) (همان‌اثر ش: ۲۰۳: ۷۵). 

۳. الامام الصادق لٌ: «لامام علم بین ال عزوجل و بین خلقه, فمن عرفه کان مومنا. و من انکره کان 
کافرا» (امام صادق مش1: امام راهنمای میان خداوند عزوجل و آفریدگان اوست؛ هر که او را بشناسد 
مومن است و هر که منکرش شود کافر) (همان‌ثره ش: ۲۷۷: ۷۱) 


۲. رسول ال 


۸ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (1)(جلد دوم) 


لقد لبتتم فی کتاب الّه الی 
یوم البعث فهذا یوم 
البعث»؛ «و کسانی که علم 
و ایمان به ایشان داده شده 
بود (خطاب به مجرمینی 
که بعد از قیام قيامت 
می‌گفتند: بیش از اندک 
زمانی» در قبر نمانده‌اید) 
گفتند: شما در کتاب و علم 
خداء تا روز قيامت در قبر 
مانده‌اید و امروز همان روز 
قیامت است» [۸] 
پس این امامت در اولاد 
علی علیه‌السلام تا روز 
قیامت خواهد بود. زیرا 
پیامبری بعد از محمد تا 
نخواهد آمد. 
حال چگونه این جاهلان 
می‌خواهند انتخاب کنند؟ 
امامت مقام انبیاع و ارث 
اوصیاء است. امامت 
نمایندگی خداوند - 
عزوجل و جانشینی پیامپ 
و مقام امیرالمژمنین و 
میراث حسن و حسین اقا 
است. 
امامت زمام دین و باعث 
نظم مسلمین و صلاح دنیا 


و عزت مومنین است. 


امامت پایه‌ی پاینده‌ی 


مصداق «اوتوا 


العلم و الایمان» 


هستند. 


مقام امامت برای 


امامان همیشگی 


است. 


امامت انتخابی 


مردم نیست 


امامت رهبری 


در حوزه دین و 


دنیا است 


امامت تکمیل 


ایمان» است. 


امامت فقط شأن 
زمینی نیست. در 
جهان بعدی نیز 


ادامه دارد. 


امامت همچون 
پیامبری, انتصابی 
خداوند متعال 


است 


امامت محور 
تم تم جن 
۱ 


است 


امامت عامل 


تنها کتابی 
است که تا 
قیامت وجود 
خواهد 


داشت. 


امامت 
محصور به 
علی ما و 
اولاد علی 
است. 
غلم و ایمان 
واقعی. دو 
قامل الاسل 
امامان است. 


امامت باعث 
قدرتمند 
شدن حامعه 
اسلامی است 
امامت عامل 


روز قیامت ادامه 


دارد. 


علی و اولاد علی؛ 
امامان دنیا و 


آخرتنداند. 


جاهلان و 
گمراهان توانایی 
فعیا ات [)ماقانآرا 


ندارند 


امامت» حکومت 


و مدیریت جهانی 


است 


حاکمیت اسلام 


4 الامام علی ّ: «الامامة نظام الامة» (امام علی: امامت نم دهنده‌ای امت است) (محمدی ری 


شهری» ۱۳۹۱ش. ج ۱ ش: ۲۸۴: ۷۳) 


رمز و رمزیردازی در کلام امام علی‌اين موسی الرضا( 62 ۵ ۲۴۹ 


اسلام و شاخه و نتیجه‌ی کننده برنامه استحکام جامعه استمرار بانامامت 
والای آن است. پیامبزی است اسلامی ! اسلام است مشروعیت 
می‌یابد 
توسط امام است که نماز و | امامت کامل ] بدون وجود امام | همه اعمال | وجود امام معیار 
زکات و روزه و حج و کننده اعمال اقا سلمانان. ۲ | "اشلامی تا تذیوش اخمان 
جهاد به کمال خود است. نیز مخدوش وجود امام مسلمانان است. 
می‌رسد است مورد قبول 
خداوند است 
و فیء ]٩[‏ و صدقات امامت محور بدون امامت. امام مجری بدون امام 
وفور می‌یابده و حدود و نعمت‌های بخشی از احکام | احکام الهی | حکومت اسلامی 
احکام جاری می‌گردد اجتماعی و غیره دین تعطیل است" معنا ندارد" 
است می‌شود. 
و مرزها حفظ و حراست حفظ کعوا امامت حافظط امام معیاری امام حافظ و 
می‌شود نیازمند مرزهای برای تعبین سامان دهنده 


۱. الامام علی ۷ «و ایم اه لو لا مخافه الفرقه بين المسلمین. و آن یعودا الی الکفر و یعوّر الدین. لکنا 
قد غیرنا ذلک ما استطعنا» (امام علی مت1: سوگند به خدا اگر بیم آن نبود که مسلمانان پراکنده شوند و به 
کفر باز گردند و دین صدمه ببیند؛ بی گمان تا آن جا که توان داشتیم وضع را دگرگون مبی‌ساختیم) 
(همان‌اثر. ش: ۳۴۳: ۸۵) 

۲. الامام علی , نهج البلاغه عن ابن عباس: «دخلت علی امیر المومنین * بذی قار و هو یخصف 
نعله» فقال لی: ما قيمة هذا النعل؟ فقلت: لا قيمة لها! فقال۷: و له لهی أحب الی من |مرتکم. الا آن 
اقیم حقاء آو آدفع باطلاً» (به نقل از عبد الّه بن عباس: بر امیر المومنین لا در منطقه‌ی ذی‌قار وارد شدم 
در حالی که حضرت کفش خود را پینه می‌زد. از من پرسید: این کفش چقدر می‌ارزد؟ گفتم ارزشی 
ندارد. فرمود: به خدا قسم این را از حکومت بر شما دوست‌تر دارم مگر آن که [بخواهم] حقی را بر پا 
دارم یا باطلی را بر اندازم) (مجلسی, ۱۴۱۲ق. ج۳۲: ص ۷۶) 

۳ الامام علی ی «لابد للناس من امیر بر او فاجر, یعمل فی امرته المومن و یستمتع فبها الک‌افر, و یبلغ له 
فیها الاجل. و یجمع به الفیء. و یقاتل به العدو, و تأمن به السبل, و یوخذ به للضعیف من القوی, حتی یستریح 
بر و یستراح من فاجر» (امام علی مت مردم را ناچار فرمانروایی بادی؛ نیکوکار یا تبهکار؛ زیرا در حکومت او 
فرد با ایمان کار خویش (اطاعت خدا) می‌کند و کافر بهره ی خویش می‌برد و خداوند با وجود حکومت. هر 
کس را به اجل مقدّر می‌رساند و به وسیله ی او مالیاتها جمع آوری می‌شود و با دشمن جنگیده می‌شود و 
راهها امن می‌گردد و حق ناتوان از زورمند ستانده می‌شود و نیکوکار آسایش می‌بیند و از تبهکار در اسان 
می‌ماند) (محمدی ری شهری, ۱۳۹۱ق» ج۱ ش ۲۲۶: ۶۱) 


۰ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (1)(جلد دوم) 


فرمانروایی اجتماعی. مرزهای جامعه اسلامی 
ات سیاسی و غیره | حلال و حرام یت 
استتظا است 
امام حلال خدا را حلال, و | امام جاری کننده | امام معیار حلال ] امام پر اساس صدور احکام 
حرام خدا را حرام می‌کند. حدود الهی و حرام است مقتضیات انویه در دست 
و حدود او را جاری آیشت: عمل می‌کند ‏ | امام است [منطقه 
می‌نماید فراغ -شهید 
صدرا] 
و از دین خدا دفاع نموده | امام حافظ دین | امام معیار جدال ]| امام صراط پذیرش امامت 
با حکمت و موعظه نیکو و ی به احسن است. | مستقیم است ضامن هدایت 
دلیل قاطع. مردم را به راه نت 
[ صفحه ۱۰۷] 
پرورد گارش فرامیخواند. 
امام همچون خورشید امام نور است." امام آگاهی امام راهنما امام همچون 
درخشان جهان است؛ دهنده است. است. خورشید بخشنده 
خورشیدی که دور از همچون نور که حیات است. 
دسترس دست‌ها و چشم‌ها روشن کننده 
در افق قرار دارده امام ماه است 
نورانی» چراغ درخشان. 
نور ساطع و ستاره‌ی 
راهنما در دل تاریکی‌ها 51 
۱. امام علی ما: «فی قضية التحکیم: ان هولاء یقولون: لا امرة و لابد من آمیر یعمل فی |مرته المومن, و 


یستمتع الفاجر» (در قضیه حکمیت - امام علی غ" فرمود: اینان (خوارج) می‌گویند: فرمانروایی ضرورتی 
ندارد! حال آن که وجود فرمانروا لازم است تا در زمان حکومت او موّمن کار خود کند و کافر پهره ی 
خود بُرد) (همان‌اثره ش ۲۲۲: ۶۱) 

۲. امام علی ت*: «۷ یصلح الناس الا امیر؛ بر او فاجر» (امام علی ۷ [وضع] مردم را به سامان نیاورد 
مگر فرمانروا؛ نیکو باشد یا بد) (همان‌اثره ش ۲۲۳: ۶۱) 

۳. امام رضاعا: «ان الامامة زمام الدین, و نظام المسلمین. و صلاح الدنیا و عز المومنین» (امام 
رضالثْلا: امامت. زمان دین است و رشتة مسلمانان و اصلاح و آبادانی دنیاو عزت مومنان» (همان‌اثر 
ش ۲۸۹: ص ۷۲) 

۴ رسول ال #: «انما مثل اهل بیتی فیکم کمثل سفینه نوح؛ من رکبها نجاء و من تخلف عنها غرق» 
(پیامبر خدان: همانا مثل خاندان من در میان شما به کشتی نوح می‌ماند که هر که بر آن سوار شد 
نجات یافت و هر که از آن بازماند غرق شد) (همان‌اثی ش: ۳۳۴ ص ۸۳) 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌اين موسی الرضا( 62 0۵ ۲۵۱ 


صحراهای خشک و بی‌آب 
و علف و موج‌ها 
وحشتناک دریاها است . 
اما همچون آب گوارا بر امام آرامش امام‌تجسمرحمت ]| امام اگاهی امام حلال 
تتتعان است دهنده است. خداوند است دهنده است. مشکلات حامعه 
است 


راهنمای هدایت و منجی 


از هلاکت است 

امام همچون آتشی است امام هدایت امام راهنمای هلاکت در | امام منجی بشریت 
در بلندی‌های بیابان‌ها؛ ات انسان است  "‏ ] پیروی نکردن اش 
کسی که از سرما به آن از امام است 


آتش پناه برد او را گرم 
می‌کند. و در مهلکه‌ها 
راهنمایی می‌کند. هر کس 


۲ امام کاظم حِ: «الامامه هی النور. و ذلک قوله عزوجل: (آمنوا بائّه و رسوله و النور الذی انزلنا» قال: 
النور هو الامام» (امام کاظم لح امامت نور و روشنایی است؛ همان که خداوند عزوجل فرموده: «به 
خدا و پیامبر او و نوری که فرو فرستاديم ایمان بیاورید». نور همان امام است) (همان‌اثن ش: ۲۸۶: 
ص ۷۳) 

۱ الامام علی ْ «الا ان مثل آل محمد 3 کمثل نجوم السماء, اذا خوی نجم طلع نجم. فک‌انکم قد 
تکاملت من اه فیکم الصنایع. و آراکم ما کنتم تأملون» (امام علی لا هان! مثل خاندان محمد 3 مثل 
بتتار کان: آسماتتن که هر کاه ستاره‌اینایدید شنود سعازه ای ویک اشکار هي کردده ان انعت کنه 
نعمتهای خداوند در میان شما کامل گشته و آنچد را آرژو می‌کردید به شما ارائه کرده است) (هماناتر 
ش: ۲۳۳۶ ص ۸۲) 

۳ الامام علی ت: «نظروا اهل بیت نبیکم» فالزموا سمتهم, و اتبعوا اثرهم. فلن یخرجوکم من هدی, و 
لن یعیدوکم فی ردی. فان لبدوا فالبدواء و ان نهضوا فانهضوا» (امام علی عُ: به خاندان پیامبر خود 
تک پنتوواه آناق دز کل فریدو وین انا عرکت کید دریرا آنان هررکن ما زاراز زاه‌راستخ 
منحرف نمی‌کنند و به هیچ هلاکتی در نمی‌افکنند. اگر نشستند شما نیز بنشینید و اگر بپا خاستند شما نیز 
بیا خیزید) (همان‌اثر. ش: ۳۳۵: ۸۳) 

۴ الامام الباقر م2 «لو ان الامام رفع من الارض ساعه لماجت باهلها کما یموج البحر باهله» (امام 
باقع اگر برای لحظه‌ای وجود امام از زمين برداشته شود. زمین, ساکنان خود را چنان به تلاطم 
می‌اندازد که امواج دریا دریانشینان را» (همان‌اثر ش: ۲۹۱: ۷۳) 


۲ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (1)(جلد دوم) 


از او دست بکشد هلاک 
خواهد شد. 
امام ابر پرباران و باران امام نعمت امام نور زمین و | امام چشمه امام حیات طیبه 
پربرکت است. خورشید خداوندی است. اسمان است. معرفت است الهی است. 
درخشان و زمین گسترده 
است. او چشمه‌ی جوشان 
و باغ و برکه است. 
اما امینی است همراهه امام امین امت | امام مربی جامعه | امام پناهگاه | امام, هدایت کننده 
پدری است مهربان. او اشتت است (همچون محرومان جامعه اسلامی 
پرادر تنی است. در پدر برای است. است 
مصائب پناه بند گان است. خانواده) 
امام امین خدا در زمین و اما اماندار امام به اسرار امام آگاه از | امام حجت خدا و 
حجت او بر بندگان است | امانت‌های الهی | الهی آشنا است | اسرار جهان | سر اعظم خداوند 
است است است 
او خلیفه‌ی خدا در کشور | اما مقام خلیفه امام مجری امام بر همه | امام جانشین خدا 
اوست اللهی را دارا احکام الهی در | جهان مسلط در جهان است 
است جامعه است است 
امام دعوت کنندهی مردم امام همچون امام مجری وظیفه امام امام. پیامبری 
به سوی خدا و مدافع پیامبر «داعیه» احکام ! الهی همتراز است که به وی 
حرمت‌های الهی است. است است وظیفه وحی نمی‌شود 
پیامبری است 
(دعوت به 
خدا) 
امام از گناهان پاک است و | عصمت. امری امام از کلیه اما دارای امام یک انسان 
از عیوب مبری علم به او | مسلم برای امام عیب‌های علم کامل است 
اختصاص دارد حلیم و انا جسمی, روحی: خداوندی 
بردبار است عقلانی و غیره است" 


۱ الامام علی شُ: «انه لیس علی الامام الا ما حُمّل من امر ربه: الابلاغ فی الموعظه. و الاجتهاد فی 
النصیحه, و الاحیاء للسنه, و اقامه الحدود علی مستحقیها. و اصدال السهمان علی اهلها» (امام علی فلا چیزی 
بر عهده امام نیست جز همان وظایفی که پروردگار بر عهده اش نهاده است: جدیت در موعظه و اندرز. 
کوشش در خیرخواهی و ارشاد. زنده کردن سنت. اجرای حدود الهی بر آنان که سزاوار آنند و رساندن سهام 
(بیت المال) به کسانی که سهم می‌برند) (محمدی ری شهری. ۱۳۹۱ش. ج ۱ ش: ۳۱۵: ص 0۷۹ 

۲. الامام علی لا «نحن شجره النبوه, و محط الرساله, و مختلف الملاتکه. و معادن العلم. و ینابیع 
الحکم» (امام علی ثْ: ماییم درخت نبوت و جایگاه فرود آمدن رسالت و جای آمد و شد فرشتگان و 


ادامه در صفحه بعد 


مایه‌ی نظم و دین و عزت 


مسلمین است 


باعث خشم منافقین و 
هلاکت کافرین است. 


امام در دوران خود نظیر 
ندارد. کسی به او نزدیک 
نیست. هیچ دانشمندی با 
او همطراز نیست. بدل 
ندارد مثل و مانند ندارد؛ 
بدون اينکه به دنبال 
فضیلت باشد و يا خود 
فضیلت به دست آورده 
باشد. فضیلت به او 
اعتضاصن یافته است و 
خداوند بخشاینده‌ی 
بافضیلت. [ صفحه ۱۰۸] 
فضل زا به او اعتصاص 
داده است. 
پس کیست که بتواند امام 
را بشناسد یا او را انتخاب 


شم 


کنر 


نی هرگ هر گز در وصف 
شأّنی از شژون او و 
فضیلتی از فضائل او عقول 
به گمراهی افتاده و حیران 
و سرگردان مانده است. و 
دید گان درمانده و ناتوان 
گشته و بزرگان احساس 
کوچکی می‌نمایند. و 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌ابن موسی ال ضا( د) ۵ ۲۵۳ 


امام» نظم دهنده 
جامعه اسلامی 


است 


امام, معیار 
شناخت منافق از 
یت 
امام بدیل و 
مانند ندارد 


فضیلت امام 


خدایی است 


امکان شناخعت 


امام وجود دارد 


مپرا است. 
جامعه اسلامی 
فاقد امام عزیز 

امام» از بین برنده 


کافران است 


علم و دانایی 
امام علم ندنی 


است. 


شناخت امام با 
انتخاب وی 


متفاوت است 


ابعاد وجودی 
امام متنوعند 


کانهای دانش و چشمه‌های حکمت) (همان‌اثر ش: ۳۳۷: ص ۸۲) 


هدایت و 
رهبری امام 
عزت دهنده 
امت اسلامی 
امام تقویت 
کننده مومنان 

است 
امام از جنس 
نور است و 
با همه 
انسان‌ها 
متفاوت 
فضیلت امام 
با فضیلت 
مردم قابل 


قیابین تیسث 


نظام اسلامی 
بدون امام قوام 


نمی یابد 


امام. قدرت 
جامعه اسلامی 
است. 
امام بر غیب در 
صورت خواستن 


آگاه است 


فضیلت امام ذاتی 


است 


انتخاب امام؛ 
انتخاب انسانها 


خداوند است 


۴ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (1)(جلد دوم) 


حکماء حیرانند. عقل 
عقلاء کوتاه است» خطباء 
از خطابه بازمانده‌اند و 
عقلاء و دانایان از درکش 
عاجز شده‌اند و شعراء از 
شعر گفتن ناتوان گشته‌اند 
و ادبا عاجز گردیده‌اند و 
بلغاء خسته و ناتوان 
شده‌اند و همگی به عجز و 
ناتوانی (خود) معترفند 
چگونه می‌توان او را 
وصف کرده و کنه او را 
بیان نمود یا چیزی از کار 
او را فهمید یا کسی را 
یافت که جای او را بگیرد؟ 


نه, چگونه ممکن است؟ و 
حال آن‌که نسبت او و 
وصف کنند گانش همچون 
ستاره‌ها و دست مردم 


است؟ 


پس انتخاب مردم کجا و 
این مقام کجا؟ 


عقول کجا و درک این 
منزلت کجا؟ 


تیزم کل 
توصیفی امام 
متفاوت اند 


امکان شناخت 
ماهوی امام برای 


امام باید انتخاب 


شود 


عقل انسانی 
برای درک 
ماهیت کامل 


امام کافی نیست 


کارهای امام 
اهداف متفاوت 


دارند 


شناخت توصیفر 
امام برای همگان 
امکان پذیر 


اعستگ 
سب 


شناخت توصیفر 
امام از نظر شرعی 
محر 


زی است 


امام فقط توسط 
خدا انتخاب 


می‌شود 


شناخت امامت 
نیازمند فهم 
شهودی است 


۱. الامام الصادق ‏ «ان الحجه لا تقوم له عزوجل علی خلقه الا به امام حتی یعرف» (امام صادق لد 
حجت خداوند عزوجل بر خلقش بر پا نمی‌گردد مگر به وجود امامی که شناخته شده باشد) (همان‌اثر 


ش: ۲۹۳: ص ۷۲) 


اصلا کجا می‌توان چنین 
شخصی یافت؟ 


گمان برده‌اند که می‌توان او 
را در غیر آل پیامبر 6 
یافت؟ 
به خدا قسم نفس‌شان به 
آنان دروغ گفته و اباطیل 
آنان را در آرزو انداخته 
است و در نتیجه به 
پرتگاهی بلند و مشکل و 
لغزنده پا گذارده‌اند که 
پاهایشان از آن خواهد 
لرزید به پائین خواهند 
افتاد. 
با عقولی سرگردان؛ 
ناقص و بایر و عقائدی 
گمراه‌کننده درصدد نصب 
امام پر آمده‌اند که جز 
دوری از مقصد نتیجه‌ای 
نخواهند گرفت 
خدا آنان را بکشدا! به کجا 
برده شده‌اند؟ درصدد 
کاری بس مشکل برآمده و 
خلاف حق سخن گفته‌اند 
و به گمراهی عمیقی دچار 
گشته و در سرگردانی 
افتاده‌اند. زیرا با آگاهی امام 
را ترک کرده‌اند. و شیطان 
اعمالشان را در نظرشان 


زینت بخشید و آنان را از 


۱ رسول ال ی «من مات 


بمیرد به مرگ جاهلی مرده 
۲ رسول اله: «من مات و هو لا یعرف امامه مات میته جاهلیه» (پیامبر اکرم :ند 


رمز و رمزیردازی در کلام امام علی‌اين موسی الرضا( 62 ۵ ۲۵۵ 


امام باید تعیین 
شده باشد 


امام فقط از آل 


پیامبر است 


عدم شناخت 
امام باعث 
انحراف است! 


مشخصات امام 
با سایر انسانها 
تفاوت دارد 
امام از نسل 
حضرت 
زهرا لا است 
انحرافات باعث 
دور شدن از 
امامان متعین 
هستند 


ست» (همان‌اش ش: ۲۰۰: ص ۷۵) 


تعینی بودن 
امام ویذگ 
امام استه 

امامان متعین 


ی تشر 
امام دلیل بر 


ع 


خود را نشناخته باشد به مرگ جاهلی مرده است» (همان‌اثر» ش: ۲۹۹: ص۷۵) 


تفاوت اساسی 
امام با سایر مردم 


امامت فقط متعلق 
به آل پیامبر 2 
است 
امامت معیار حق 
و باطل است 


امامت همچون 
یپامبری» از طرف 
خداوند تعیین 


می‌شود 


امامت معیار 


دینداری است 


بغیر امام مات میته جاهلیه» (پیامبر خداتلظَ: هر که بدون داشتن امام 


#.هر که بمیبرد و امنام 


۶ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (1)(جلد دوم) 


راه حق بازداشت. حال 
آن‌که بینا و بصیر بوده‌اند. 
ان 
آنان انتخاب خدا و 
رسولش را کنار گذارده, 
انتخاب خود را در نظر 
گرفتند. در حالیکه قرآن با 
صدائی بلند به آنان خطاب 
می‌کند: «و ربک یخلق ما 
یشاء و یختار ما کان لهم 
الخیره سبحان له و تعالی 
عما پشرکون»؛ و 
«پروردگار تو آنچه را 
بخواهد می‌آفریند و 
برمی گزیند آنان حق 
انتخاب ندارند و خداوند 
از شرک آنها منزه و برتر 
است» [۱۱] 
و نیز می‌فرماید «و ما کان 
لمزمن و لا مژمنه اذا قضی 
له و رسوله امرا آن یکون 
لهم الخیره من آمرهم»؛ 
«آنگاه که خدا و رسولش 
به کاری دستور دادند هیچ 
مرد و زن مومنی از پیش 
خود حق انتخاب نخواهد 
داشت» [۱۲] 
و نیز می‌فرماید «ما لکم 
کیف تحکمون * ام لکم 
کتاب فیه تدرسون # ان 
لکم فیه لما تخیرون # ام 
لکم ایمان علینا بالغه الی 


خداوند متعال 
اسامانبرا نتانن 


۳ ۳ 
کرده است 
ر 


دستورهای 
خحداوند و پیامبر 


است 


قران به صراحت 
پر انتخاب امامان 


تأکید کرده است 


امامت از 
دستورهای خدا 
و پیامبر 25 


است 


قضاوت الهی 
تعیین کننده امام 


است 


امامت یک 
شأن الهی 


است 


تعیین امام پر 
اساس دستور 


الهی است 


امام همانند 
در میان 


انسانها ندارد 


امامت یک مقام 
۳ ۱-4 
انتصابی است 


پیامبر مجری 


دستور آلهی در 


معرفی امام است. 


ضرورت وجود 
یک امام نعیین 
شده از طرف 
خداوند در همه 


دورانها" 


۱. الامام علی شُ: «ان اه جعلنی اماما لخلقه..». (امام علی: خداوند مرا پیشوای خلق خود قرار 
داد) (همان‌اثر. ش: ۳۱۴: ص ۷۹) 


۲. الامام علی غا: «للهم بلی, لا تخلو الارض من قائم ثّ بحججه اما ظاهرا مشهوراء او خائفاً مفموراً 


ادامه در صفحه بعد 


رمز و رمزیردازی در کلام امام علی‌اين موسی الرضا( 62 ۵ ۲۵۷ 


یوم القیمه ان لکم لما 
تحکمون ِ سلهم ایهم 
بذلک زعیم * ام لهم 
شرکاء فلیأتوا بشر کائهم ان 
کانوا صادقین»؛ «شما را چه 
می‌شود؟ چگونه حکم 
می‌کنید؟ آیا کتابی آسمانی 
دارید که در آن چنین 
می‌خوانید که آنچه خود 
بخواهید دارا خواهید بود؟ 
یا عهد و پیمانی - پایدار 
تا قيامت - مبنی بر اینکه 
هر آنچه حکم می‌کنید 
خواهید داشت از ما 
گرفته‌اید؟ از آنان بپرس 
کدامیک از آنان چنین 
آیا شریکانی دارند؟ اگر 
راست می‌گویند شرکای 
خود را بیاورند» ۱۳۱] 


و نیز خداوند می‌فرماید: «افلا تدبیر و تفکر | غفلت و گمراهی | شناخت امام مومنان, امام 
یتدبرون القرآن ام علی قلوب راهی برای از حق. عامل | نیازمند ایمان واقعی را 
اقفالها؛ «آیا در قرآن تدبر کشف امام گمراهی از واقعی است می‌شناسند 
نمی‌کنند یا بر دل‌ها قفل زده واقعی شناخت امام 
شده است؟» [۱۶] 
پا خداوند بر دل آنان مهر تفکر راهی انحراف حجابی خروج از امامت یکی از 
زده و دیگر نمی‌فهمنده یا برای شناخت | بزرگ برای عدم | شناخت امام | اصول مسلم دین 
«می‌گویند شنیدیم و حال امام شناخت امام خروج از است 
آن‌که نمی‌شنونده بدترین انیت 


جنبد گان از نظر خداوند» کر 


و لال‌هایی هستند که 


نمی‌انديشند, و اگر خدا 


لثلا تبطل حجج اه و بنیانه» (امام علی 1: صد البته زمین از کسی که حجتهای خدا را بر پا دارد- 
آشکار و سرشناس یا بیمناک و گمنام - خالی نمی‌ماند. تا که حجّتها و برهانهای خداوند از بين نرود) 
(همان‌اثر ش: ۹۴ ص ۷۵) 


۸ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (1)(جلد دوم) 


خیری در آنان سراغ داشت 
آنان را شنوا می‌کرد و اگر 
آنان را شنوا می‌کرد پشت 
کرده اعراض می‌نمودند 
۹1 
و «گویند: می‌شنویم و 
نافرمانی می‌کنیم» [17] بلکه 
آن «فضل خداوند است که 
به هر که بخواهد عطا 
می‌فرماید و خداوند دارای 
فضلی بزرگ است» [۱۷] 
پس چگونه می‌خواهند امام 
را پرگزینند و حال آن‌که 
امام عالمی است که جهل 
در او راه ندارد 
و فرمانروایی است که 
سختی نمی‌دهد, معدن 
قداست و پاکیزگی و 
عبادت و علم و بندگی 
است 
دعای پیامبر تهّ فقط در 
حق او بوده است (مثل: 
اللهم و ال من والاه (و یا) 
اللهم اذهب عنهم الرجس 
و غیره) و یا پیامبر 6 


فقط او را به امامت فرا 


خوانده است وی از نسل 
حضرت صدیقه طاهره 
است و هیچ عیبی در نسب 
او نیست» هیچ شرفی 
همطراز او نیست 
نسب او از قریش است و 
در بین قریش از بنی‌هاشم 
است که از بقیه قریش 
شرافت بیشتری دارند 
و در آن میان از عترت 


یعنی از آل و نزدیکان 


شناخت بدون 
پیروی از امام 
کافی نیست. 


برگزیدن امام در 
دست انسان 


بیست 


امام معدن 
قداست و 


خوبی‌هاست 


پیامپر تص امام 
را مشخص کرده 


اند 


امامان از نسل 


پیروی از امام» 
ایمان را کامل 


می‌کند 


امامت عطیه 
خداوندی 


است 


نسل امامان از 


قریش است 


امامان از 


نزدیکان 


امامت؛ فضل 
خداوند بر 


بجهاتیان: انس 


امامان از نسل 
حضرت زمر اقلا 


اه 


امامان از بنی 
هاشم‌اند. 


امامان از خانواده 


حضرت رسول تص است 


امام از نظر خداوند مرضی 


و پسندیده است. 


6 ۳ 
شریفترین شراف آشتت 


او از نسل عبد مناف است 


علم او دائما رو به افزونی 


است 


حلم و بردباری او کامل و 
تمام عیار است 


بر امر امامت توانا و 
قدرتمند است 


به نحوه اداره امور امت 
عالم و آگاه است 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌ابن موسی الرضا( 6 0۵ ۲۵۹ 


امام, انتخاب 

شده خداوند 
است 

امام شریفترین 


مخلوقات است 


نسل امام 


مشخص است 


عم امام نی 


است 


صبر امام فزونتر 


از همه است 


امام قدرت کامل 


۱ 
رهبری دارد 


امام آگاه پر 
جریانات امور 
است 
وجوب اطاعت 
کامل از امام 


مشخص می‌باشند 


امام تأمین کننده 
رضایت خداوند 
در جهان است 
شرافت امام الهی 


است 


نسل امام در 
تعیین امام مهم 


است 


علم امام بر 


تاش ما 
گسترش می‌یابد 


تحمل و بردباری 
امام معیاری 
برای شناعت 
امام است 
هدایت و رهبری 
لازمه امامت 
است 
آگاهی امام در 
راستای علم 
غیب است 
عدم اطاعت از 
امام خحروج از 
اسلام است 


شتا 
پیامبر تک 


مر 


خانواده وی 
است 
علم ام 
راهگشای 
مشکلات 
زمان است 
اما در 
مقابل دشمنان 
و دوستان 
حلیم است 
قدرت کامل 
لازمه رهبری 
است 
امام بر اساس 
علم و غیب 
هدایت می‌کند 
معصیت از اما 
معصیت از 


خداوند است 


رضایت خداوند 

در پناه رضایت 
امام است 

امام خلیفه ا... در 


زمین است 


امام از خانواده 


پیامبر سا است 


علم امام افزودنی 


است 


حلم امام عاملی 
برای حفاظت از 
اسلام است 


امامت هدایت 


جامعه است 


امام لا در 


صورت تمایل 
علم غیب دارد 
اطاعت از امام, 
اطاعت از خداوند 


۳ 
است 


۱. الامام الرضا لا «فی صفه الامام-: مضطلع بالامامه, عالم بالسیاسه» (امام رضاشا: در بیان ویژگی 
امام - فرمود: در امامت. توانمند و از سیاست. آگاه باشد) (همان‌اثر ش: ۳۱۳: ص ۷۷) 


۲. الامام الصادق 1 «من لم یعرفنا و لم ینکرنا کان ضالاً حتی یرجع الی الهدی الذی افترض ال علیه 


ادامه در صفحه بعد 


۰ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (1)(جلد دوم) 


به فرمان خداوند به امر امامت یک شأن | امام قائم به امر | امام عهده‌دار | حاکمیت بخشی 
امامت قیام نموده (يا مجری الهی است اه است اجرای اوامر | از" امامت است 
اوامر و فرامین الهی است) الهی است 
خیرخواه بندگان خدا و امامت حافظ بدون امامت امام در جهت حیات امت 
حافظ دین اوست دین است اسلام در خطر حفظ امت اسلامی مرهون 
است است وجود امام است " 
خداوند انبیاء و ائمه را علم پیامبر ‏ علم انسانهای امام به علم | آگاهی و علم امام 
توفیق می‌دهد و از علم و | و امام لدنی دیگر به اندازه | زمان خود | فراتر از زمان خود 
حکمت مخزون خود است امامان نیست ‏ | آگاه‌تر از همه است؟ 
علومی به آنان می‌دهد که است 
به دیگران نداده است و لذا 


من طاعتنا الواجبه. فان یمت علی ضلالته یفعل ال به ما یشاء» (امام صادق1: کسی که ما را نشناسد 
و منکر ما هم نباشد گمراه است. تا آن که به سوی هدایتی که خدا بر او واجب کرده. یعنی لزوم اطاعت 
از ماء, بر گردد. و اگر در حال گمراهی اش بمیرد. خدا با او هر طور که خود بخواهد عمل می‌کند) 
(محمدی ری شهری, ۱۳۹۱ش, ج ۱ ش: ۳۰۴: ص ۷۵) 

۱. الامام علی : «حق علی الامام ان یحکم بما انزل الّه و ان یدی الامانه. فاذا فعل فحق علی الناس 
ان یسمعوا له و ان یطیعوا و ان یجیبوا اذا ذعوا» (امام علی تْا: امام وظیفه دارد بر طبق آنچه خدا نازل 
کرده است حکومت کند و امانت را ادا نماید. چون چنین کند مردم وظیفه دارند سخنش را بشنودند. 
فرمانش را ببرند و هرگاه آنان را فراخواند. اجابت کنند) (همان‌اثره ش: ۳۱۶: ص ۷۹) 

۲ الامام الباق رل «لا تبقی الارض بغیر امام ظاهر او باطن» (زمین. بدون امام آشکار يا نهان باقی 
نمی‌ماند) (همان‌اثره ش: ۲۹۵: ۷۵)؛ الامام الصادق لب لوبقیت الارض بغیر امام لساخت» (اگر زمین 
بدون امام می‌ماند. به يقین فرو می‌ریخت) (همان‌اثر» ش: ۲۹۶: ص ۷۵) 

۳. الامام علی ۷: «کبار حدود ولایه الامام المفروض الطاعه آن یعلم انه معصوم من الخطاً و الزلل و 
العمد. و من الذنوب کلهای صغیرها و کبیرهاء لا یزل. و لا یُخطی, و لا یلهو بشیء من الامور الموبقه 
للدین. و لا بشیء من الملاهی, و انه اعلم الناس بحلال اه و حرامه و فرانضه و سننه و احکامه. مستغن 
عن جمیع العالم و غیره محتاج الیه, و انه اسخی الناس و اشجع الناس» (امام علی 2 شرط‌ها و نشان 
نهای اصلی ولایت امامی که اطاعتش واجب می‌باشد. این است که از خطا و لغزش و گناه عمدی و از 
همة گناهان, کوچک و بزرگ. مصون است. نه می‌لغزد و نه اشتباه می‌کند. به هیچ امر دین براندازی دل 
نمی‌بندد و هیچ‌گاه عیاشی و خوشگذرانی نمی‌کند. داناترین مردم به حلال و حرام خدا و واجبات و 
مستحبات و احکام اوست. از همه جهانیان بی نیاز است و دیگران به او نیازمندند و بخشنده‌ترین و 


دلیرترین مردمان اتبت) (همان‌اثر ش: ۳۰۹ ص ۷۷) 


علم آنان از تمامی علوم 
اهل زمان برتر و بالاتر 
است 
خداوند می‌فرماید: «آفمن 
یهدی الی الحق أحق آن 
یتبع آمن لا بهدی الا آن 
یهدی فما لکم کیف 
تحکمون)؛ «ایا آن که خود. 
هدایت کننده‌ی مردم به 
سوی حق است شایسته‌تر 
است که از او تبعیت کنند 
یا آن‌که تا راهنمایی‌اش 
نکنند هدایت نمی‌پابد. چه 
می‌شود شمارا؟ چگونه 
حکم می‌کنید؟» [۱۸] 
و نیز می‌فرماید: او من 
یوت الحکمه فقد اوتی 
خیرا کثیرا»؛ هر آن کس را 
که حکمت دهند خیر 
کثیری به دست آورده 
است [۱۹] 
و در مورد طالوت فرموده 
است: «اآن اللّه اصطفاه 
علیکم و زاده بسطه فی 
العلم و الجسم و اه یتی 
ملکه من یشاء و اه واسع 
علیم)؛ «خداوند او را بر 
شما برگزید و به علاوه به 
او فزونی در علم و قدرت 
جسمانی عطاء فرمود. و 
خداوند پادشاهی خود را 
به هر کس بخواهد عطا 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌ابن موسی ال رضا( د) ۵ ۲۶۱ 


حکومت از آن 


خداوند است. 


اباي واحت 
الاطاعه است 


حکمت نزد امام 


است 


امام» از طرف 
خداوند به 
حکومت 


منصوب می‌شود 


هدایت» در 
گرو اطاعت 
از امام است 


امام هادی انسانها 
به سوی حق و 
عدالت است 


اسلامی هدایت 


می‌شود 


حکومت اسلامی 
با مام هویت 


می‌یابد 


۱. الامام الصادق 4 «ان الارض لا تکون الا و فیها حجه. انه لا بصلح الناس الا نلک و لا بصلح 
الارض الا ذاک» (امام صادقتش: در زمین هميشه حجت هست, زیرا مردم را اصلاح نمی‌کند مگر 


حجت و زمین را به سامان نمی آورد مگر حجت) (همان‌اثر ش: ۲۹۷: ص ۷۵) 
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می‌کند و خداوند غنی. 
توانمند و داناست» [۲۰] 
و نیز به پیامپرش 
می‌فرماید: «و کان فضل الّه 
علیک عظیما»؛ «فضل خدا 
بر تو عظیم است» [۲۱] 


و نیز در مورد ائمه از اهل 
پیت خاندان و نسلش 
می‌فرماید: «م سوق 
الناس علی ما آتاهم له من 
فضله فقد آتینا آلابراهيم 
الکتاب و الحکمه و اتیناهم 
ملکا عظیماء فمنهم من آمن 
به و منهم من صد عنه و 
کفی بجهنم سعیرا؛ «ایا مردم 
به خاطر فضلی که خداوند 
به آنان داده است حسد 
می‌ورزند؟ ما به آلابراهيم 
کتاب و حکمت دادیم و به 
آنان پادشاهی بزرگی عطا 
نمودیم پس بعضی از آنان 
ایمان آوردند و گروهی از آن 
اعراض کردند و آتش جهنم 
کافی است» [۲۲]. 

و هر گاه خداوند. بنده‌ای 
را برای اداره‌ی امور 
بندگانش برگزیند به او 
شرح صدر و آمادگی کامل 

این کار را عنایت 

می‌فرماید 

و در قلبش چشمه‌های 
جوشان حکمت قرار می‌دهد 
و علم را کاملاًبه او الهام 
می‌فرماید و بعد از ان از هیچ 
پاسخی در نمی‌ماند و از رفتار 
و گفتار صحیح دور و 


امامت فضل 


مخالفت با امام, 
ورود به جهنم 


است 


است 


امام» معصوم 


است 


فضل الهی است 


ارت بان 
عامل دوری از 


خداوند است 


امامت یک 
هدایت الهی 


است 


حکمت و علم 
امام افزودنی 


است 


حاکمیت و 


هدایت از 


فضایل 
خداوندی 
است 
جریان امام 
در طول 
تاریخ بوده 


است 


حاکمیت امام 


فضلی است بر 


جامعه اسلامی 


امامت» یک 
جریان تاریخی 


الهی است. 


را عهده‌دار است 


امام» هدایت کننده 


جهان است 


رفت ی کوک 
او معصوم است و موید. 
خداوند او را توفیق 
می‌دهد و در راستی و 
درستی پابرجا و محکم 
نگه می‌دارد. 
از خطای لغزش و سقوط 


در امان است 


خداوند فقط او را اینگونه 
قرار داده است تا حجت 
خدا باشد بر بند گانش و 
گواه او باشد بر خلقش, 
و این فضل خداست که 
به هر کس بخواهد می‌دهد 
و خداوند دارای فضلی 
بزرگ است 
حال آیا بر چنین چیزی 
توانایی و دسترسی دارند 
تا بتوانند او را برگزینند؟ 


پا فرد منتخب آنان چنین 
اوصافی دارد تا او را بر 
دیگران مقدم بدارند؟ 


۱. «کمال الدین عن سعد بن عبداله القمی - لما سأله (الامام المهدی 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌ابن موسی ال ضا( د) ۵ ۲۶۳ 


توفیق امام یک 
توفیق الهی 


است. 


۳ 
اما ِا حتی از 
لغزشها بدور 
است. 


امام. معیار است 


امامت از آن 


خداوند است 


نعین امام» فقط 
از طرف خداوند 


مقدور اس 


افرادی که به 
عنوان امام از 
طرف مسلمانان 


منصوب شده‌اند 


عصمت امام 
برای امامت اصل 


است 


امام نه تنها گناه 
بلکه اشتباه 
نی کتلن 
امام» ترازوی 
حق و باطل 


است 


امامت تعیّن 


است 


عصمت امام 
یک فضل 
الهی است 


حکم اما 
حکم خداوند 
است 
امام حجت 


الهی است 


امام. فضل 
الهی است 


حکومت 

ی 
انتصاب امام 
از طرف 


امام معصوم 
حاکمیت جهانی 
جامعه اسلامی را 


دارا خواهد شد 


حاکمیت امام, 
است 
امام» شاهد 
خداوند در جهان 


است 


امام تجسم فضل 
الهی است 


امام» تعیین شده 
از طرف خداوند 


اسلت 


حکومت اسلامی 
باید توسط امام 
معصوم اداره 


شود 


لتی تمنع القوم من 


اختیار امام لانفسهم - قال: مصلح او مفسد؟ قلت: مصلح, قال: فهل یجوز ان نقم خیرتهم علی المفسد بعد 
ان لا یعلم احد ما یخطر ببال غیره من صلاح او فساد؟ قلت: بلی, قال فهی العله» (کمال الدین:- سعد 
بن عبدالّه قمی می‌گوید: از امام مهدی تا سوال کردم که چرا مردم نمی‌توانند خود. امام را بر گزینند؟ 
- حضرت فرمود: نیکوکار را بر گزینند یا تبهکار را؟ عرض کردم: نیکوکار. فرمود: آیا امکان دارد که از 
سر ناآگاهی از خوبی و بدی درون یکدیگر, فرد فاسد و بدکاری را بر گزینند؟ عرض کردم: بله. فرمود: 
علت. این است) (محمدی ری شهری» ۱۳۹۱ش. ج۱» ش: ۳۳۲: ص ۸۲) 
۲. الامام الحسین 3 «فی کتابه الی اهل الکوفه-: فلعمری, ما الامام الا الحاکم بالکتاب القائم بالقسط 


ادامه در صفحه بعد 


۴ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (1)(جلد دوم) 


؟ قسم به خانه خدا که از 
حق تجاوز کرده‌اند و لذا 
خداوند آنان را نکوهش 


فرموده و مورد نفرت و 


غضب نموده و هلاک کرده 


می‌فرماید: 
«چه کسی گمراه‌تر از 
آن که بی‌راهنمای الهی 
خودسرانه عمل کند و خدا 
ستمکارانرا راه ننماید». و 
فرموده: «فتعسا لهم و أضل 
آعمالهم»؛ هلاکت باد بر 
آنان و خداوند کارهای‌شان 
را در بیراهه و گمراهی 
قرار داد» [۲۳] 
و نیز فرموده است: «کبر 
مقتا عند اللّه و عند الذین 
آمنوا کذلک یطبع اه علی 
کل قلب متکبر جبار؛؛ 
«بزرگ نفرت و دشمنی 
است نزد خدا و نزد 
ممنین. این گونه خداوند 
بر هر قلب انسان‌های 
متکبر و جبار مهمی 
می‌نهد). ۵ 


با مام منصوب 
خداوند تفاوت 
دارد. 
دوری از امام 
دور از حق 


است 


عدم شناخت 
امام» نشناختن 
اسلام است 


نپذیرفتن امام» 
ظلم بزرگ انسان 


است 


خداوند 
مشروعیت 

می‌یابد 
دوری از امام 

معصوم. 


غضب الهی 


را در بر دارد 


امامت؛ 


رحمتی الهی 


انیت 


پیروی از امام» 
پیروی از خداوند 


است 


پذیرش امامت 
شرح صدر حجامعه 
اسلامی را افزایش 
می‌دهد 


الدائن بدین الحق, الحابس نفسه علی ذات الّه» (امام حسین ما در نامه اش به کوفیان - نوشت: به جان 
خودم سوگند. امام و پیشوا کسی نیست مگر آن که بر اساس کتاب خدا حکومت کند. عدل و داد را بر 


پا دارد. پایبند دین حق باشد و خود را وقف در راه خدا کند) (همان‌اثره ش: ۳۱۱: ص ۷۷) 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌اين موسی الرضا(62) 0۵ ۲۶۵ 


تحلیل نهایی خطبه امام رضا لا در مورد امام و امامت 

با توجه به فضاهای پنجگانه در روش پدام برای تحلیل گفتمان و با استفاده 
از گزاره‌های به دست آمده از جدول شماره (4) به‌ویژه ستونهای چهارم و 
پنجم که منعکس کننده «فضای گفتمانی» و «فضای فراگفتمانی» می‌باشند. 
می‌توان به احتصار دال‌های مرکزی و فراگفتمانی متن که عمدتا بر پایه 
ارتباط «بینامتنی» و «بیناگفتمانی» متکی است و بخش هایی از آن با استناد به 
قران کریم و سایر روایات واحادیث مورد تحلیل قرار گرفته‌اند. را به دست 
آورد. جدول شماره (۵) و نمودار شماره (۱۱) بیانگر موارد مزبور است. 


جدول شماره (۵: دال‌های مرکزی و فراگفتمانی امامت در خطبه امام رضالثّلا 
اطاعت امام اطاعت خدا 
امامت یک اصل دینی 
ت-ِ سس رویکرد اعتفادی 
ایمان عامل شناخت امام 
عصمت امام 
امامت رهبری جهانی 
امامت هدایت است 
نجات بشریت 
امام حاکم جامعه اسلامی رویکرد سیاسی 
امام انتخاب مردم نیست 
استمراریت امامت تا قیامت 
امام خلیفه اه است 
امامت در خاندان پیامبر م2 است 
حضرت علی با و فرزندانش امامان هستند رویکرد تاریخی 
تفاوت امام با سایر مردم 


امامت فراتر از پیامبری 


رویکرد فرهنگی 


تبیین دین 


۶ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (-2)(جلد دوم) 


انسان کامل رویکرد عرفانی 
امام حافظ اسلا 
حلم اما 8 رویکرد انعلاقی 
معیار حق و باطل 
لد ز دن اما 
بودت ختم امم ۲ 
ایمان عامل شناخت امام زویکره مترفي 
کمال دین رویکرد اجتماعی 


نمودار شماره (۱۱): دال‌های مرکزی و فراگفتمانی امامت در خطبه امام رضالثْلا 


امامت رهبری جهانی امامت هدایت است. نجات بشریت. امام حاکم 
جامعه اسلامی. امام انتخاب مردم نیست. استمراریت امامت تا قیامت امام رویکرد سیاسی 
خلیفه ا... است 
امامت در خاندان پیامبر (ص) است» حضرت علی (ع) و فرزندانش امامان رد ان 
هستند تفاوت امام با سایر مردم 2 


همان گونه که در جدول (۵) و نمودار (۱۱) دیده می‌شود. محورهای 
تاش بای نامز ها یی مره اقات تال ی زونک هماع 
که به احتصار مورد تحلیل قرار می‌گيرند. 

اول: رویکرد اعتقادی 

رویکرد اعتقادی اولین رویکردی است که امام 2 در دو محور مهم 
موه کی ارات دهد 


اک محورهای عفید تی امامت: در این محور امام بر سه دال مرکتزی 
شین رش مک مان ات سم مر 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌ابن موسی ال رضا( د) ۵ ۲۶۷ 


( امامت یک اصل دینی است؛ 

() امامت انتصابی خداوند است؛ 

در حقیقت امام #* بر این سه دال مرکزی که امامت یک اصل دینی و نه 
یک فرع دینی است که باید مصداق آن توسط خداوند متعال مشخص گردد 
و اين که امام باید معصوم باشد مورد تأکید قرار می‌دهند. 

این سه مژلفه مهم امامت تبیین‌کننده همه مسائل مربوط به امامت از 
منظر اعتقادی است. با اين رویکرد امام نه تنها تکلیف مأمون را مشخص 
کرده است. بلکه تکلیف همه کسانی که به ناحق بر مسند حاکمیت نشسته 
مین کنل, 

- محورهای اعتقادی پیروان: در این محور امام بر دو دال مهمی اشاره 
می‌کنند که اساس پیروی از امامت را تعیین می‌کند. 

(۱) اطاعت امام: اطاعت خدا؛ 

(۲) امامت معیار ایمان است. 

پیروان واقعی اسلام با ویژگی‌های اعتقادی آنان نسبت به امام مشخص 
ین کر هو این دو کین مهم در دو مفهوم اساسی مستتر است: (اطاعت». 
«ایمان» است. هر دو مفهوم در مورد پیروی از امام مطرح شده‌اند. اطاعت از 
امام اولین گام برای بازنمایی اعتقادی است و دومین گام تعیین کننده درحه 
ایمان است. این دو مفهوم بر اساس دو دال مرکزی «ایمان» و «اطاعت» شکل 
«اعتقاد قلبی» و دیگری «اعتقاد عملی» است. اگر این دو اعتقاد حول یک 
محور به نام «امامت» شکل نگیرند. ایمان و اعتقاد واقعی به اسلام وجود 
نخواهد داشت. 


دوم - رویکرد معرفتی: در این محور امام بر دو دال مهمی اشاره می‌کنند 


۸ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (1)(جلد دوم) 


() لدنی بودن علم امام؛ 

() ایمان عامل شناخت امام. 

در اینجا با دو مفهم اساسی که یکی «علم» و دیگری «شناخت» روبروی 
هستیم که هر دو از مقوله‌های معرفت‌اند. ایمان به علم لدنی امام و شناخت 
امام از طریق ایمان عمیق یک رویکرد «معرفت شناسانه» به امامت است که 
حول محور «علم» شکل گرفته است. 

لدنی بودن علم امام به معنای تسلط بر «غیب» در زمانی که امامت 
خواستار آن باشد نیز دلالت می‌کند. و ایمان نیز مبنائی برای شناخت چنین 
یکی شناختی که متعلق به امام است و دیگری شناختی که متعلق به پیروان 
(معرفت» و چگونگی رسیدن به این معرفت استواراند که بر «اعتقاد» متکی 
شاس شناخت اعتقادی. به عبارت دیگر هر دو شناخت ريشه در رویکرد 


شهودی و غیر تجربی دارند. 

سوم- رویکرد عرفانی: در اين رویکرد بر یک دال مهم مرکزی یعنی 
(انسان کامل» اشاره می‌شود. امام نمونه یک انسان کامل و «خلیفه اللّه» بر 
روی زمین است. این مفهوم مهم که یک رویکرد عرفانی به امامت می‌تواند 
الاطاعه منصوب شده از سوی خداوند متعال که بر علم لدنی و غیب در 
هدایت انسان‌های دیگر را عهده‌دار گردد. 

چهارم- رویکرد اجتماعی: این رویکرد در دید گاه‌ها, هدایت‌ها. ببانات و 
اعمال و رفتار امام مشاهده می‌شود که بر یک امر مهم یعنی «کمال دین» و یا 
به عبارت دیگر «نمونه ایده‌آل دینی» استوار است. هر امام در هر مرحله 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌اين موسی الرضا( 62 ۵ ۲۶۹ 


تکمیل کننده دین به معنای تبیین کننده ابعاد نهفته دین است. از سوی دیگر 
امام خود تجسم «کمال دین» به معنای «دین کامل» است. این ویژگی در همه 
ابعاد محقق می‌شود که رویکرد اعتقادی نیز بر آن متکی است. 

پنجم- رویکرد فرهنگی: اين رویکرد بر دو مفهوم یا دال مرکزی استوار 
است که عبارت‌اند از: 

)۱ فراتر بودن امامت از پیامبری 

امامت امری است فراتر از پیامبری. به عبارت دیگر پیامبر 2 نیز امام 
است. این یک ویژگی مهمی است که می‌تواند آثار فرهنگی و سیاسی و 
اجتماعی داشته باشد که هدایت و رهبری امام را مورد تأکید قرار می‌دهد. 
تأکید امام رضا فلا بر اين ویژگی که قران نیز بر آن تأکید می‌کند." به همین 
دلیل است که پیامبری اگر مهم است و پیامبر واجب الاطاعه است. امامت که 

( تبیین دین 

امام در راستای «تبیین دین» حرکت می‌کند. تبیین ابعاد دین در هر 
مرحله نبا زمند یک «تبیین کننده»ای است که علم لدنی دارد و بر غیب مسلط 
اتیبشت: امام مصداق اتم چنین تبیین کننده ابتتا: 
ششم- رویکرد اخلاقی: در اینجا به دو مفهوم یا دال اساسی روبه‌رو 

)۱( حلم امام حافظ اسلام 

() معیار حق و باطل بودن امام 

«حلم و صبر» حفاظت از جامعه اسلامی و امت مسلمان در طول تاریخ 


۱ «واذ یتلی [نراهيم ره لمات فان قال نی جاعلک لاس ماما قال وین ذریّتی قال لا تنال 
عهُدی الظالمین» (البقرة, ۲ (و جون ابراهیم را پروردگارش با کلماتی بیازمود. و وی آن همه را 
به انجام رسانید. [خدا به او] فرمود: «من تو را پیشوای مردم قرار دادم». (ابراهیم [برسید: «از دودم‌انم 
[چطور]؟» فرمود: «پیمان من به بیدادگران نمی‌رسد».) 


۰ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (1)(جلد دوم) 


اسلامی یکی از مهم‌ترین ویژگی‌های امام معصوم است. علی‌رغم سلطه 
حاکمان نابحق. صبر و حلم امام بر این انحراف سلطه گر یک صبر و حلمی 
است که معیار امامت به شمار می‌اید. 

از طرف دیگر امام حلیم در طوفان حوادث و حکمرانی‌های فاسد و 
غیر صالح. معیار حق و باطل به شمار می‌آید. ایین معیار در زمان سلطه 
حکمرانان غیر صالح به شدت اهمیت دارد. به عبارت دیگر, اسلام واقعی در 
شرایط غیرصالح. با وجود «امام» شناخته می‌شود. اگر «امام» در این شرایط 
غیر صالح وجود نداشته باشد. قطعا جامعه اسلامی با انحراف‌های به وجود 
آمده از اسلام واقعی به شدت دور خواهد شد. 

هفتم- رویکرد سیاسی: شاید مهم‌ترین رویکردی که در بیان امام رضا نا 
در مورد امام و امامت مطرح شده باشد در همین رویکرد نهفته است. این 
رویکرد با طرح دال‌های مرکزی ذیل مورد تأکید قرار گرفته است. 

(۱) امامت رهبری جهانی؛ 

(۲) امامت هدایت است؛ 

(۳) امامت نجات بشریت است؛ 

(۶) امام حاکم جامعه اسلامی؛ 

(0) امام انتخاب مردم نیست؛ 

(7) استمرار امامت تا قیامت؛ 

(0 امام خلیفه اه است. 

هفت محور اساسی فوق بیانگر «شبکه معنایی امامت» از منظر سیاسی 
است که بدیهی است ریشه در دین و رویکرد اعتقادی نیز دارد. 

محورهای فوق در چهار رویکرد اساسی قابل مطالعه هستند: 

۱- امام منصوب الهی؛ 

۲- امام حاکم جامعه اسلامی؛ 

۳- امام رهبر جهانی؛ 

6- امام ناجی بشریت. 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌اين موسی الرضا( 6 ۵ ۲۷۱ 


چهار رویکرد فوق الذکر که جنبه‌های مهم «حاکمیتی - سیاسی» بر آنها 
غلبه دارد نشان‌دهنده دیدگاه مربوط به امام و امامت در جهان است که در 
خطبه امام رضانثلا مورد تأکید قرار گرفته شده‌اند. 

در نمودار شماره (۱۲) مفاهیم اساسی این رویکرد نشان داده شده‌اند. 
مطالعه این مفاهیم بیانگر این است که امامت و امام یک منصب الهی است 
که با انتخاب مردم صورت نمی‌گیرد بلکه با تعیین خداوند مشخص 
می‌گردد. به عبارت دیگر حاکمیت از آن «اله» است که امام به عنوان 
«خلیفه‌اللّه» بر روی زمین منصوب او است که عهده‌دار هدایت جامعه 
اسلامی و رهبری جامعه جهانی است. امام حاکم جامعه اسلامی است و هر 
فرد دیگری که این حاکمیت را به ناحق می‌گیرد در حقیقت غصب‌کننده مقام 
امامت در جامعه است. اما از سوی دیگر, امامت یک رهبری جهانی است و 
امام منجی بشریت است. این نگاه به امام. یک نگاه فراتر از یک نگاه 
(فر و گفتمانی» منحصر به جامعه اسلامی است. بلکه یک رویکرد 
«فراگفتمانی» است که امام را هادی ناجی و رهبر جهان می‌داند. امام در 
حقیقت در این نگاه هادی و رهبر همه جهان است. اگر این موقعیت به 
دلیل غخصب حکومت توسط حاکمان غیرصالح اشغال شده است. در نهایت 
به امام معصوم در زمان مناسب منتقل می‌شود که منجی واقعی انسانها و 
کش نله عدالت در سطح جهان می‌باشد. 


۲ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (1)(جلد دوم) 


انتصاب الهی 


حاکم جامعه 
اسلامی 


7 سس 


هشتم- رویکرد تاریخی: رویکرد تاریخی ناظر به شیوه شناخت امام از 
نظر تاریخی و بینانسلی است. این رویکرد شامل سه محور اساسی و بیانگر 
اهمیت نگاه بینانسلی در تعیین و شناخت امام است. 

(۱) امامت در خاندان پیامبر تخت است؛ 

( حضرت علی 2 و فرزندانش امامان هستند؛ 

(۳) تفاوت امام با سایر مردم. 

بنابراین» می‌توان گفت که امام نه تنها منصوب خداوند است بلکه از 
نگاه بینانسلی نیز باید از خاندان پیامبر 2 و از فرزندان حضرت علی لا 
باشد. امام منتسب به این دو ویژگی قطعاً با سایر مردم تفاوت دارد و این 
ویژگی بینانسلی به عنوان یکی از شاخص‌های مهم امامت به شمار می‌اید. 

مطالعه تاریخ عباسیان که خود را به گونه‌ای منتسب به پیامبر اکرم «ظ 
می‌کردند. بیانگر اهمیت این رویکرد تاربخی و بینانسلی در تعیین و شناخت 
امام واقعی است. تاریخ اسلامی شاهد بسیاری از این انتساب‌هاو 
رویکردهای بینانسلی برای ایجاد انحراف در شناخت امام از اين منظر است. 
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ننیجه گیری و جمع‌بندی نهایی 
مطالعه گفتمان امامت از منظر امام رضالق با داشتن تجربه تحمیلی 
ولایت‌عهدی و به وجود آمدن موقعیت مناسب برای طرح گفتمان اساسی 
مربوط به تعیین امام و شناخت موقعیت امامت بیانگر چندین رویکرد مهمی 
است که تلاش شد مفاهیم و دال‌های مرکزی آن در ایین بحث تفصیلی 
کشف و مورد تحلیل قرار گيرند. 

در این رابطه با به‌کارگیری روش عملیاتی تحلیل گفتمان (پدام) که 
پيشنهاد نگارنده برای ارائه راه حل عملیاتی تحلیل گفتمان به شیوه فرایندی 
و منظم و بومی سازی آن روش برای متون دینی با مطالعه فضاهای پنجگانه 
«ساختاری»» «معنایی»» «ارتباطی». «گفتمانی» و «فراگفتمانی». خطبه امام 
رضا لا در رابطه با امام و امامت مورد تحلیل قرار گرفت. تبیین رویکردهای 
موقعیتی - اجتماعی برای کشف زمینه‌های خلق گفتمان امامت توسط امام 
رضالث* با طرح نظریات مربوط به «زیست- قدرت» و «زیست- سیاست» که 


تبیین کننده رویکردهای مربوط به «سلطه» و «تدبیر» در اقدامات و رفتارهای 
مآمون عباسی و امام رضالثلا به‌ویژه قبل و بعد از تحمیل ولایت‌عهدی و 
تحلیل مذاکره صورت گرفته میان امام رضا ما و مأمون برای پذیرش 
خلافت. ولایت‌عهدی يا شهادت. نشان دهنده زمینه‌ها و بافت‌های مربوط به 
ضرورت خلق گفتمان امام و امامت توسط آن امام معصوم لا است. 

مطالعه و تحلیل گفتمانی خطبه امام رضاللا در همین زمینه بیانگر ۸ 
رویکرد مهم «اعتقادی». «معرفتی». «عرفانی. «اجتماعی). (فرهنگی)؛ 
«احلاقی». «سیاسی» و «تاریخی» است که محورهای اساسی هر رویکرد در 
این مطالعه مشخص شده‌اند. 

هشیش فر ات ابتن مطالعه ریا مصمی من فوه کا مش هو دال‌ش ان 
اساسی مطرح شده در این خطبه درباره امام و امامت را مطلعی برای مراحل 
بعدی امامت و تبیین موقعیت امام دوازدهم 2 که رهبر جهان و منجی 


بشریت است. مورد توجه قرار دهیم. 


۴ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (1)(جلد دوم) 


به عبارت دیگر امام با بهره‌گیری از موقعیت و شرایط تحمیلی 
«ولایت عهدی» و «غصب حکومت توسط مأمون» و همچنین «ضرورت 
بازگشت حاکمیت به امامان معصوم 82» زمینه را برای طرح مسائل کلان‌تر 
مربوط به حاکمیت نهایی جهان توسط امام معصوم حضرت مهدی ت42 مهیا 
می‌سازند و با طرح مفهوم وسیع امامت به عنوان «حاکم جامعه اسلامی»). 
(رهبر جهان» و «منجی بشریت» زمينهٌ ظهور «گفتمان مهدوی» در سطحی 
وسیع‌تر و آشکارتر را در جامعه اسلامی و جهانی را مهیا نمودند. 
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منابع 

قران کریم. 

. ابراشی. محمد عطیه (۱۹۱۶م) روح اسلا قاهره: مکتین الانجلو 
الکتاب العربی. 

ار هم ی ی ۲۱ یفاضا مان 
بی‌جاء طلیعه النور. 

۵ 


. همو (۱۳۲۳ق» عیون انحبار الرضا فلل قم: انتشارات حهان. 


۰ 


ار 


بن حجر عسقلانی (۱۳۷۷ق) تهذیب التهمذیب, نجف: دار الکتب 
لاسلامیه. 

بن شعبه, حسن بن علی (۳۶۲اق تحف العفول ع نآل الرسول» 
تتشارات اسلامیه. 

بن شهر آشوب. محمد بن علی (۱۳۷۵ق» مناقب آل ابی طالب, نجف: 
لمطبعه الحیدریه. 

بن طقطقی محمد بن علی (۱۳۵۰ش) تاریخ فحری» ترجم؛ محمد 
وحید گلپایگانی تهران: بنگاه ترجمه و نشر کتاب. 

بن قتیبه» عبدالله بن مسلم (۱۶۱۰ق) الامامة و السياست» بیروت: دار 


لاضواء. 


لتراث العربی. 


لتمااف. 
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۶6أعلام الهدایه (۱4۳۰ق) الامام علی بن موسی الرضا * بیروت: المعاونیه 
الثتقافیه للمجمع العالمی لاهل البیت ذ. 

۵امین, احمد (۱۹۳۳م)؛ ضحی لا سلام. بیروت: دار الکتب العربی. 

بشی حسن (۱۳۸۶ش) "تحلیل گفتمان: دریچه‌ای برای کشف ناگفته‌ها: 
تحلیل مقاله مورخ ۷ فوریه ۲۰۰۱ روزنامه گاردین انگلیس در باره 
ایران " تهران: مرکز تحقیقات دانشگاه امام صادق لا 

۷.همو (۱۳۹۱ش/ الف)» "رسانه‌های بیگانه: قرائتی با تحلیل گفتمان" از 
مجموعه تحلی لگفتمان رسانه‌های جهان (کتاب دوم تهران: انتشارات 
سیمای شرق. 

۸.همو (۱۳۹ش/ ب)» «رویکرده ای اجتماعی در گفتمان روایی امام 
صادق ل: مقدمه‌ای بر گفتمان دینی روایی» ابعاد شخحصیت و زندگی امام 
صادق له به‌ کوشش احمد پاکتچی. تهران: انتشارات دانشگاه امام 

۹بیهقی» ابوالفضل محمد بن حسین (۱۳۷۸ش)» تاریخ بیهفی به‌کوشش 
خلیل خطیب رهب تهران: سعدی. 

۰.پاکتچی. احمد (۱۳۹۱ش) «شرایط علمی و فرهنگی در عصر امام 
صادق لا و بستر شکل گیری مذهب جعفری " ابعاد شخصیت و زندکی 
امام صادق قّ مجموعه مقالات به‌کوشش احمد پاکتچی. تهران: 
انتشارات دانشگاه امام صادق لا 

۱.همو (۱۳۹۲ش) «وحدت امت با محوریت سنت نبوی 2 در ادعیه 
رضویا: جستاری در ادعیه رضویه با تاکید بر الصحیفه الرضویه الجامعه, 
به‌کوشش مرتضی سلمان‌نژاد تهران: انتشارات دانشگاه امام صادق نا 

۲پهل وان نزاد محمدرضا و مهعدی رجب‌زاده (۱۳۸۹ش). «تحلیل 
متن شناسی زیارتنامه حضرت امام رضا لا بر پایه نظریه کنش گفتارا. 
مطالعات اسلامیء فلسفه و کلام. سال چهل و دوم شمارة ۸۵/۲ پاییز و 
زمستان ۱۳۸۹ صص ۵1-۳۷. 
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۳.جانی پور محمد و عباس تقویان (۱۳۹۲اش) «تحلیل محتوای ادعیه 
رضویه)؛ جستاری در ادعیه رضویه با تکیه بر الصحیفه الرضویه الجامعه, 
مجموعه مقالات به‌کوشش مرتضی سلمان‌نژاده تهران: انتشارات دانشگاه 
امام صادق تلا 

۶ جرداق» جورج (۱۹۵۸م) الامام علی صوت العدالة الانسانیه» بیروت: دار 
الفکر العربی. 

0 حعفریان. رسول (۱۳۸ش). «اسوه‌های بشریت (۸: امام رضا». محله 
نور علم. شماره: ۳۶ اسفند ۱۳۰۸ 

1 جلوب. ژان (۱۹0م» امبراطوریه العرب. بیروت: دار الکتاب العربی. 

۷ حمد اللّه مستوفی» (۳۷(ش). تاری خعگزیده» تهران: دنیای کتاب. 

۸ حیدن اسد (۱۶۲۲ق) لا مام الصادق و المذاهب اربعة» بیروت: دار 
التعارف. 

٩.خضری,‏ محمد (۱۹۹۷م) الدوله العباسیه بیروت: موسسه الکتب الثقافیه. 

۰.دلون ژیل؛ آنتونیو نگری, و مایکل هارت (۱۳۸۷ش) بازگشت به آینده» 
ترجمهٌ رضا نجف زاده. تهران: گام نو. 

۱.دهخدا. علی اکبر (۱۳۲۸ش) لغت نامه دمعدا» تهران: چاپخانه مجلس. 

۲دیلینی. تیم (۱۳۸۸ش) نظریه‌های کلاسیک جامعه‌شناسی ترجمة بهرنگ 
صدیقی و وحید طلوعی. تهران: نی. 

۳دینوری. ابوحنیفه احمد بن داوود (۱۳۷۲ش) انعبار الطوال» ترجمهٌ 
محمود مهدوی دامغانی. تهران: انتشارات نی. 

۶شلبی. احمد (۱۳۸۷ش) تاریخ اسلام و تمدن اسلامی, ترجمةٌ 
محمدحسین ساکت. تهران: نگاه معاصر. 

۵ طاهری, مرتضی (۱۳۸۲ش)» امام یکانه دوران (جلوه های امامت و 
ولایت در کلام امام رضا 62 تهران: نشر ممن. 

7 .طباطبایی» محمدحسین (۱۳۹۲ق) المیزان فی تفسیر الق رآن, تهران: دار 
الکتب الاسلامیه. 
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۷ .طبری» محمد بن جریر (۱۰۸ق) تاریخ الامم و الملوک. کسرونت: ها 
الکتب العلمیه. 

۸ عاملی: سید جعفر مرتضی (۱۳۷۸ش> زندگانی سیاسی امام رضا لقن 
ترجمه و تحقیق دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه 
علمیه قم. قم: کنگرةٌ جهانی حضرت امام رضا لا 

۹عرفان منش. جلیل (۱۳۷۶ش) جغرافیای تاریحی هجرت امام رضا لا 
از مدینه تا مرو مشهد: آستان قدس رضوی. 

۰عمادالدین طبری» محمد بن علی (۱۶۲۰ق) بشاره المصطفی به کوشش 
جواد قیومی, قم: موسسه النشر الاسلامی. 

۱ _فرکلاف» نورمن (۱۳۷۹ش» تحلیل انتقادی گفتمان. ترجمه فاطمه 
شایسته پیران و دیگران, تهران: مرکز مطالعات و تحقیقات رسانه‌ها. 

۲_فلسفی, محمدتقی (۱۶۰۶ق» فرصت ولایت‌عهدی امام تلا در نشر 
معارف اسلامی» مشهد: کنگره جهانی حضرت رضالفلا 

۳ فوکی میشل (۱۳۹۱ش)» سوژه و قدرت. کناب میشسل فوکو فراسوی 
ساخحت گرایی و هرمنوتیک. ترجمةً حسین بشیریه. تهران: نشر نی. 

6 قلقشندی. احمد بن علی (بی تا) نهایه ارب فی معرفه ساب العرب. 
بیروت: دار الکتب العلمیه. 

0 قمی عباس (۱۳۵۰ش) منتهی الا مال. کتابفروشی علمیه اسلامیه. 

1 کلینی» محمد بن یعقوب (۱۳۷۷ش». اصول الکافی به‌کوشش علی اکبر 
غفاری. تهران: انتشارات اسلامی. 

۷ گیدنز, آنتونی (۱۳۸۲ش»). جامعه‌شناسی» ترجمهٌ منوچهر صبوری, تهران: 
نی. 

۸ جنه التألیف موسسه البلاغ (۱1۱۶ق) موجز سیره الرسول تب و امل 
البیت لبق تهران: مسسه البلاغ. 

0 مجلسی» محمد باقر (۱۶۰۳ق) بحار انوا بیروت: موّسسه الوفاء. 

۰همو (۱۶۱۲ق) بحار الائوار الجامعه لدر رنعبار لائمه الاطهار ال 
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تهران: دار الکتب الاسلامیه. 

آممجموعة من اللماد و التافن (۱۳۱) سره العربیه المستری 
بیروت - صیدا: المکتبه العصریه. 

۲محقق» سید علی (۱۳۵۷ش) زندگانی پیشوای هشتم امام علی بن موسی 
الرضا مه قم: انتشارات نسل جوان. 

۳محمدی ری شهری. محمد (۱۳۹۱ش) منتحب میزان الحکمه با ترجمه 
فارسی» تلخیص سیدحمید حسینی ترجم؛ة حمیدرضا شیخی. قم: 
سازمان چاپ و نشر دار الحدیث. 

۶6.محمودی» محمدباقر (۱۳۵۶ش). نهج السعاده فی مستدرک نهج البلاغه 
بیروت: موسسه الاعلمی للمطبوعات. 

۵مدرسی» محمدتقی (۱۱۰ق) لامام الرضا طقدوه و اسوه مکتب 
العلامه المدرسی. 

1مرتضوی. سید محمد (۱۳۸۵ش). ولایت‌عهدی امام رضا تم مشهد: بنیاد 
پژوهش‌های اسلامی» موسسه چاپ و انتشارات آستان قدس رضوی. 

۷مسعودی ابوالحسن علی (۱۳۶۳ق) اثبات الوصی ترجمة محمدجواد 
نجفی. تهران: کتابفروشی اسلامیه. 

۸همو (۱۰6اق) مروج الذهب و معادن الجوهر بیروت: دار المعرفه. 

٩مسند‏ الامام الرضا قل(۱۶۰۲ق)» به‌کوشش عزیزالّه عطاردی» مشهد: آستان 
قدس رضوی. 

۰موحد ابطحیء محمدباقر (۱1۲۳ق) الصحیفه الرضویه الجامعه. قم: 
مسسه الامام المهدی . 

۱.نگری. آنتونیو و هارت. مایکل (۱۳۸۶اش) امپراتوری (تبار شناسی 
جهانی شدن)» ترجمةٌ رضا نجف‌زاده, تهران: قصیده‌سرا. 

۲ون دایک. تئون ای (۱۳۸۹ش) مطالعاتی در تحلی لگفتمان: از دستور 
متن تا گفتمان کاوی انتقادی, ترجمة پیروز ایزدی و دیگران, تهران: 
مرکز مطالعات و تحقیقات رسانه ها. 
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۳مال استیوارت (۱۳۷۸ش) «رمزگشایی و رمزگذاری». سایمن دورینگ. 
ترجمهٌ حمیرا مشیرزاده » تهران: آینده پویان. 
۶یعقوبی. احمد (۱۳ش» تاریخ یعقعوبی» ترجم؛ محمدابراهيم آیتی, 


تهران: انتشارات علمی و فرهنگی. 

۵۵ ۷۱۱/۱۵۷۱ 7/۵ نصا ",و۷۷۵۲ طا1/ ومصتط] نا م1 ۳۳۲۵ ب(1970) با .ل مطتادنام .1 
۲ ۵ .[ :۵۷ ۲۵۱۲60 رد9 2 ها هل اه ۵/۷۵۵۵( ۵61۲۵5 
رکک۳6 الوصا هه :فاامفناطمموفها رعترطصصمن مهوافاه. مصتتق 280 
1962۰ 

۵ :۲ وه ,و۵8 ۵۴ ب«و۵1۵ع۸۳۵۱۵ 76 ,(1972) ,۷۲ مالتتهع۳00 .2 
19621۰ ۲۵00۱6026 :00جم1 رطع تم 

۵ 11601۷ ۸۱۱۵515۰ ۸۶۹60۵5۵ 10 ۱۲۵0۵/۵1۲۵1] 4 ,(1999) ۲۰ ومحصع رععت . .3 
:0۲1 ۷ ۱۱۵۲ ,۸27/۸۵۵ 
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امام رضا (*) و جریان تصوف و عرفان 
علی اشرف امامی ! 


۱. پیشینه: شکل گیری نهضت زهد در عصر امام صادق لا 
پیدایی جریان تصوف و عرفان در اسلام با ظهور نهضت علمی از سوی 
امامان شیعه همراه بود. هم‌زمان با آغاز شکل گیری مکتب تشیع» که در پی 
تلاش صادقین #۶ به ظهور کلام و فقه شیعه انجامید - عرفان اسلامی نیز 
مراحل تکاملی خود را از زهد تا معرفت آغاز کرد. جریان اخبر که عمدتا 
نهضتی باطنی بود. از جهت تغذيةٌ فکری و معنوی نیاز به هدایت رهبری 
فرهمند داشت. طبیعی بود که بین این جریان با جریان فکری امامان شیعه 
که همواره پیروان خود را در کنار ظاهر سنت و شریعت. به باطن دین» یعنی 
ولایت دعوت می‌کردنده همسویی به وجود آید. 

توجه به این موضوع شایان اهمیت بسیار است که تلاقی فکری و 
معنوی امامان با این جریان بی‌شک بدین نیانجامید که ائمه92۳ با عنوان 
عارفان و صوفیان در بین مردم مشهور شوند؛ همچنین موجب نشد که 
صوفیان با عنوان شیعه ائمه شناخته شوند. اگرچه بودند علویانی که به عنوان 


۱. استادیار گروه ادیان و عرفان تطبیقی دانشگاه فردوسی مشهد 


۲ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (1)(جلد دوم) 


زهد. لباس صوف برتن می‌کردند. به عنوان مثال. زید بن علی. فرزند امام 
زین العابدین 2 که خود اسطورةٌ زهد و عبادت بود پشمینه می‌پوشید و 
محمد بن جعفرالصادق* با دویست پشمینه‌پوش از پیروان جارودیه در مکه 
نماز می‌گزارد (ابوالفرج اصفهانی؛ ۱۶۰۸ق» ص 4۳۹؛ شیبی» ۱۹۸۲ ص 
کرت موی راز راون ها ات ای بدا ی خی 
بن عتبه صوفی (ابن شهرآشوب. بی‌ته ص ۳۰) و احمد بن یحبی بن حکیم 
صوفی که نجاشی از آن به عنوان محدث شیعی یاد کرده است (نجاشی. 
ار 

اما خود امامان 2 با وجود زهد و تقوای فراوان. هیچ‌گاه با چنین القابی 
شهرت نیافتند؛ زرا زهد و تصوف (به مفهوم پشمینه‌پوشی) معیار کاملی 
برای شناسایی مقام امامت به‌شمار نمی‌آمد. امام شخصیت جامعی بود که در 
عین برخورداری از معنویت و فرهمندی, برای همه اقشار جامعه در امور 
دین و دنیا مقتدا بود. در عصر امام جعفر صادق** که شیعیان کیسانیه و 
زیدی. به‌ترتیب يا در ارزوی ظهور امام غایب به انتظار نشسته بودند و/یا در 
تدارک قیام برای به‌قدرترساندن امامی بودند که بتواند رهبری سیاسی امت 
را بر عهده بگیرد؛ کسانی که تشنه معارف و حقایق دین بودند و امام لا را 
نمونة مجسم آن حقایق می‌دانستند» از صحبت و حضور در مجالس درس 
امام صادق 2* بهرة وافی می‌بردند. در بین این جمع, بودند کسانی که دغدغه 
معنویت آنان را به رابطه‌ای حاص با امام لا می‌کشاند. 

سر اين که در نخستین تألیفات و تذکره‌های صوفیانه» نام امامان 92 
خحصوصاً امام باقر ْ و امام صادق ۷ ذکر شده, همین است که هرچند امامان 
به زهد و تصوف مشهور نبودند. اما در آغاز نهضت زهد. روشنگری علمی 
امامان "* برای طایفهٌ زهاد همچون سرمشقی علمی قرار گرفت. 

کلاباذی (وفات ۳۸۵ق) در لتعرف نام شش امام اول را در صدر 
فهرست رجال صوفیه درج کرده است؛ با این توجیه که آنان در علم این 
طایفه تج کفففانت :و از ماد آنان یاه کردهانن و .لاش و مقامات آنان زا 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌اين موسی الرضا( 6 ۵ ۲۸۳ 


از جهت قول و فعل توصیف کرده‌اند (کلابادی. ۱۶۰۰ق. ص ۲۷). هجویری 
هم از این شش امام "لا با عنوان امامان صوفیه پس از خلفای راشدین 
یادکرده است(هجویری» ۳۱۷اق» ص ۱۰۵). 

فریدالدین عطار نیشابوری هم در عملی نمادین» شرح حال اولیا و 
عارفان را از امام صادق"* آغاز. و به امام باقر تلا ختم می‌کند و در وصف 
امام باقر* می‌نویسد: "آن صاحب باطن و ظاهر, ابو جعفر محمد باقر" 
(عطار. ۱۳۸۳ش» ص ۸۶۸). عطار انگیزة خود از اين‌که کتاب را با شرح 
حال امام صادق تا آغاز کرده در دو محور بیان می‌کند؛ نخست این که او 
اهل بیت پیامبر2# بوده است» پس برای تبرک می‌بایست از خاندان پیامبر 3 
وف کند. انگیزة دیگر دقیقاً با علم عرفان مرتبط است: "سخن طریقت. او 
خر کته ای روایت از وخ شیر امه اسستت ‏ (هسان ترصن ۷۶ 
این که عطار از روایات امام صادق لا سخنان اهل طریقت را استنباط کرده؛ 
به همان نکته‌ای مربوط می‌شود که در وصف امام باقر ْ گفته است: "آن 
صاحب باطن و ظاهر ابوجعفر محمد باقر ". معارف باطنی و معنوی که از 
طریق ائمه 92 منتشر می‌شد. و البته در اين راه امام باقر لا نقطٌ عطف به 
حساب می‌آید - به ولایت باطنی امام و تأویلات قرآنی آنان مربوط می‌شود. 

این دو با اصل تقیه نیز پیوند دارد؛ زیرا تقیه نه تنها در جنبة سیاسی. 
بلکه در دو اصل علم و ایمان توأمان بروز می‌یابد. مومن در مفهوم شیعی 
می‌بایست در شرایطی تقیه کند. یعنی حب خود را نسبت به اهل بیت پنهان 
بدارد و برای این کار پاداش بگیرد (کلینی ۱۳۷۷ق» ج۳ ص ۳۰۷؛ لالانی؛ 
۱ ص ۱۲۵). علاوه بر این در خصوص علم باطن که به تأویل و 
ولایت امامان مربوط می‌شود تقیه مصداق دارد (برقی» ۱۳۷۰ق» ج۲ 
ص ۳۰۰؛ صفار: 4۰۶اق» ص ۲۵)؛ حتی لقب باقرالعلوم به امام پنجم شیعیان 
که به معیی شکافندة دالش‌هاست می‌تواند با علوم مکنون» باطنی و سری 
ولایت مرتبط باشد. عبدالرئوف مناوی در تذکره‌اش که دربارُ بزرگان صوفیه 
است. درباره امام باقر لا می‌نویسد: 


۴ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (1)(جلد دوم) 


"له من الرسوخ فی مقام العارفین ما تکل عنه آلسن الواصفین. وله 
کلمات کثیر؛ فی السلوک و المعارف یعجزعن حکایتها الواصف" (مناوی؛ 
۹ ام ج۰۱ ص ۳۱۱). ۱ ۱ 

تعبیر "رسوخ" در عبارت فوق یادآور توصیف قرانی " وبا بعلم حاویته 
!9 ال والراسخون فی العلّم " (آل‌عمران, ۷/۳) است که در احادیسث شیعه, 
ج۱ ص 1۹۹). رسوخ يا شکافتن علم. مقدمٌ راه‌یافتن به علوم سری و 
باطنی است. و لازمٌ سری‌بودن علم» عدم افشای آن برای ااهل است. سید 
حیدر آملی و دیگر عارفان شیعی به تبع وی» تقیه را با پنهان‌کردن همین 
علوم باطنی مربوط دانسته‌اند (آملی» ۱۳۱۸ش. ص ۳۶؛ اصطهباناتی 
۷۲سش. ص‌‌ ۰۱۹ همدانی» ۷۰ش. ج ۱ ص۲۱۱ لزوم تقبه دربارهٌ علوم 
باطنی ائمه 2 بیانگر آن است که آنان این علوم را با برخحی اصحاب خود در 
میان می‌گذاشتند و از آنها می‌خواستند که با هیچ‌کس در این باره سخن 
نگویند. حدیث "لو علم ابوذر ما فی قلب سلمان لقتله " از قول امام علی فلا 
اشاره به آن است که سلمان نیز همانند کمیل از اصحاب سر امام علی ث بوده 
است» چرا که در آخر روایات تعلیل شده که چون سلمان از ما اهل بیت 
است. به این دلیل از علما محسوب شده است (صفان ۱۶۰۶ق» ص ۲۵). 

این تعلیل بیانگر آن است که برای درک علوم اهل بیت 2 باید منتسب 
به این خاندان شد. اما این انتساب چگونه صورت می‌گیرد؟ سید حیدر آملی 
در بحث از اختصاص تأویل به علمای راسخ» مصداق اعم و اعلای ایسن 
عالمان را اهل بیت #2 و چهارده معصوم 92 دانسته است که از طریق ورائت. 
این علم را از پیامبر 22 به ارث برده‌اند (آملی» ۱۶۱۶ق» ج اص ۵۲۷-۵۱۶) 
بلکه سر ولایت:و سر توخید دانسته است (همان‌اث ج ۱ ص ۵۱۸. ۵۲۶). 


دید گاه سید حیدر بیش از آن‌که نظرية شخصی او باشد. گزارشی از 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌اين موسی الرضا( 62 0۵ ۲۸۵ 


رخدادی در تاریخ تشیع و تصوف است. در تاریخ تشیع مطابق روایتی مقام 
جابر بن یزید جعفی (وفات ۱۲۸ق) نزد امامان 22 بامقام سلمان نزد 
پیامبر 8 برابر دانسته شده است (اعتصاص, ۱۶۱۳ق» ص+۲۱). همچنین 
نقل است که جابر حامل هفتاد هزار حدیث از امام باقر لا بوده که اجاز؛ 
توت او زا ایا اش ای هه هنن لاس 
سنگینی می‌کرد و حالتی شبه جنون به او دست می‌داد؛ لذا به سفارش امام لا 
سرش را داخل چاهی کرد و همه آن را با صدای بلند فریاد زد (کلینی 
۷ ج ۸ ص ٩۱۵۷‏ نیز کشی» ۱۳۶۸ق» ج۳ ص۱:۱۲۸٩1).‏ 

بر این مبنا جابر جعفی را می‌توان صاحب سر امام باقر 9 دانست. علاوه 
بر جابر بن یزید جعفی. که پس از فوت امام باقر* از اصحاب امام 
صادق "* می‌شود. شخصیت جابر بن حیان (وفات ۲۰۰ق) نیز به عنون 
اصحاب سر امام صادق* قابل ذکر است. خصوصاً از این جهت که ابن 
ندیم از جابر با لقب صوفی یاد کرده است (ابن ندیم» ۱۳۲۲ش» ص۱۳). 
پیر لوری جابر را پیشگام علمی با ابعاد عرفانی و گنوسی معرفی کرده است. 
کلمی که تره عرام با ختوان کیمیا تسه شنده اضااز نظ ر حواصر» نت 1 
کیت الا دور خی اس ورن اکتا کر ی سایر از 
قبیل گیمیاگری در آزمایشگاه نبود. بلکه از نوع علمی بود که تنها توسط 
حجح الهی تعلیم داده می‌شد. کیمیا تنها از راه نما زکات. طهارت و عمل 
به سنت شرع حاصل می گردد (هماناثر ص11). البته جابر تصریح می‌کند 
که تمام علم خود را از شاگردی امام صادق ۹ به‌دست آورده است (نویا؛ 
۳ش ص ۳۰ ابن ندیم ۱۳۱۲ش. ص ۲۵۵). ابوعثمان بن سوید اخمیمی 
شمتهری خوالرن مرش تروفات: ق )ار شا گرهان ای اش (همانافتره 
ص ۵۰۵). قفطی ذوالنون مصری را از طبقةٌ جابر بن حیان دانسته است 
(قفطی, بی‌تا؛ ص ۱۲۷؛ شیبی, ۱۹۸۲م. ص ۳0۳)؛ به همین دلیل نام ذوالشون 
مصری عارف همواره با نام جابر بن حیان صوفی همراه است (همان‌اثر 
ص ۲۰۲). اگر اتصال ذوالنون مصری به جابر صحت داشته باشد. از جابر 


۶ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (1)(جلد دوم) 


می‌توان به عنوان حلقه اتصال تشیع به تصوف یاد کرد. کامل مصطفی شیبی 
به همانندی‌های اقوال ذوالنون با برحی بیانات امام علی * اشاره کرده است 
(همان‌اتره ص 0۷۸-۷۷. 

در عصر امام صادق لا شاهد ارتباط و اظهار ارادت صوفیان به آن 
حضرت ۷2 هستیم؛ بعدها در منابع» شاید به همین دلیل. آن حضرت را 
مقتدای رجال صوفیه دانسته‌اند (خحوارزمی بی‌تاء ج ۱ ص 4۳) از جمله 
معروف ترین آن‌ها می‌توان افراد ذیل را فهرست‌وار ذکر کرد: 

سفیان ثوری (وفات ۱ اق). داوود طایی (وفات 7۵اق). شقیق بلخضی 
(وفات ۱۹۶ق) بایزید بسطامی [اکبر] (وفات ۱۸۰ق). ابراهیم ادهم (وفات 
۱ اق)؛: عبدالله بن مبارک (وفات ۱۸۱ و معروف کرخحی (وفات ۲۰۰ق). 

اکثر این صوفیان از جهت زهد و توکل در عصر خود جزو سرآمدترین 
و شاخص‌ترین چهره‌ها محسوب می‌شدند. البته در این بین دو تن ممتازند: 
نخست بایزید بسطامی و دیگری شقیق بلخی. امتیاز این دو نه به سبب زهد» 
بلکه به دلیل انتساب خاص آنان به امام صادق لا است که در برخحی تذکره‌ها 
ذکر شده است. مسئلةٌ معاصربودن بایزید با امام صادق "2 در "کتاب النور" 
سهلگی (سهلگی. ۱۳۸۶ش. ص ۱۰۹ بند ۷ و به تبع آن در تذکرة الاولیاء 
(عطار نیشابوری» ۱۳۸۳ش» ص ۲۱۲) و دستور المجهور (خرقانی. ۱۳۸۸اش 
ص ۱۲-۸) و جواهر الاسرار و زواهر الانوار (خوارزمی. بی‌تا» ج۱. ص 0۷۷ 
آمده است. خرقانی به نقل از ابن فوطی آورده که بایزید در زمان عمر بن 
عبد العزیز (وفات ۱۰۱ق) متولد شده و صحبت و خدمت امام صادق تا را 
درک کرده است. خرقانی در اين مسئله ادعای تواتر کرده و آن را اظهر من 
الشمس و اجلی من الامس دانسته است (خرقانی. همان‌اثن ص ۸ و با 
توجه به عمر هشتاد سا بایزید تاریخ وفات او را یکصد و هشتاد هجری 
ثبت کرده است (همان‌اثر ص ۱۱). البته قشیری سال وفات بایزید را ۲۲۱ق 
یا ۲۳۶ق ذکر کرده است (قشیری» بی‌تاء ص ۵۲). در کتاب النور سال وفات 
۶ و در سن هفتاد و سه سالگی ذکر شده است (سهلگی. ۱۳۸۶ش» ص 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌ابن موسی ال رضا( د) ۵ ۲۸۷ 


۱ استاد شفیعی کدکنی با توجه به ۸٩‏ سال فاصله میان وفات امام 
صادق ۷ (۱۶۸ق) و فوت بایزید. مسئل شاگردی و ارادت بایزید به امام 
صادق 3 را چتین توجیه می‌کند که اگر بایزید آعرین سال‌های حیات 
حضرت صادق 2 را در سنین نوجوانی درک کرده باشد. باید عمری در 
حدود صدسال برای او فرض کرد و اين با قول سهلگی که عمر او را هفتاد 
و سه سال دانسته مطابقت ندارد. اما عمر صد ساله مخالف عقل و منطق 
نیست و در اقران بایزید مشهود است؛ اگرچه بر طبق این نظر چنانچه سال 
درگذشت بایزید به روایات دیگری که نوشته‌اند مرتبط شود منطقی‌تر 
خواهد بود. چنانکه مرحوم زریاب خویی در مقالهةٌ بایزید همین راه را پیموده 
است (زریاب, ۱۳۷۵شء ص ۱۷۷-۱۷). از خود کتاب النور هم می‌توان 
دریافت که حکایات دو بایزید و دو طیفور با هم خلط شده است. یکی از این 
حکایت مربوط به رابط شقیق بلخی با بایزید است؛ درجایی می‌خوانيم شقیق 
بلخی کودکی بایزید را درک کرده است و آنگاه که شقیق در مسجد جامع 
بسطام وعظ می‌گفت. بایزید که با کودکان در کنار در مسجد سرگرم بازی بود. 
سخن شقیق می‌شنید و لبخند می‌زد. شقیق از روی فراست گفت: این کودک 
مردی از مردان خواهد شد «سهلگی» ۱۳۸۶ش» ص ۲۰۷-۲۰۰ بند ۲۳۹). 
پیش از این مطلب. در جای دیگر آمده است که شقیق و ابوتراب 
[احتمالاً ابوتراب نخشبی: وفات ۲4۵ق] نزد بایزد آمدند و یکی از اصحاب 
بایزید به حدمت ایشان برحاست. بایزید دربارة آن مرید مطلبی می‌گوید که 
خیلی زود به وقوع می‌پیوندد (همانائر ص ۱۹۸ بند ۲۱۳). آیا این بايزید 
همان کوذکن انیت که شقیق بلی فزیاره او یشکری کزده با همانی ات 
که به گزارش عطار. مرید شقیق به توصیهّ او در مسیر حج به قصد زیارت 
بایزید به بسطام رفته و بایزید پس از انکه در باب توکل از مرید شقیق 
مطالبی را جویا شود. در حق شقیق گفته است که: "بگو بارنامهٌ توکل به یک 
سو نه تا آن شهر و ولایت از شومی معاملت تو به زمین فرو نشود" (عطار 
۳ش ص ۲۲۳). قاضی نورالّه شوشتری در خصوص اثبات هم‌عصر 
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"ابویزید بسطامی ملقب به طیفور دو کس بودند: اکبر و اصغر. بایزید 
معاصر با امام صادق "ها بایزید اکبر است. نه اصغر" (شوشتری» ۱۳۱۵ش؛ 

لبته احتمال دیگری هم مطرح می‌کند و آن این‌که: "تواند بود که بايزید 
که به ملازمت امام علی بن موسی بن جعفرالصادق رسیده باشد و کاتبان از 
با شهمت ان دو نام و اسم سامی را ننوشته باشند" (همان‌اثره ج ۲ ص ۲۲). 

به هرحال چه بایزید متوفی به سال ۱۸۰ق باشد یا سال ۳۶آاق يا ۱" اق. 
او با امام علی بن موسی الرضاثا نیز معاصر است. و در اقوال او شواهدی 
است دال بر تأثر او از تعالیم اهل بیت 2 نظیر آنچه که سهلگی نقل کرده 
مرد در جواب می‌گوید: خدا از هر چیزی بزرگ‌تر است. بایزید می‌گوید: 
وای بر توء او را محدود کرده‌ای, آیا با او چیزی هست تا حق بزرگ‌تر آن 
آن است که با مردمان قیاس شود و در دايرةٌ قیاس قرار گیرد یا حواس او را 
دریابد (سهلگی. ۱۳۸۶ش» ص ۲۶۷ بند ۳۵۸). نظیر این گفت‌وگو از امام 
صادق تلا نیز نقل شده نت در معانی الا حبار آمده ات که 

"عن ابی عبداله لا قال: قال رجل عنده: الّه اکبر فقال: الّه اکبر من‌ای 
اقول؟ فقال: اللّه اکبر من آن یوصف" (ابن بابویه» ۱۳۲۱ش» ص ۱۲-۱۱). 

همچنین مناجاتی از بایزید بسطامی نقل شده است بدین مضمون: 

"چه نیک است واقعات الهام از جانب تو بر خطرات قلوب و چه 
ص ۲۳۷ بند ۳۱۱). 

که با مناجات حضرت سجاد تا مطابقت دارد: 


"الهی ما الذی خواطر الالهام بذکرک علی القلوب و ما احلی المسیر 
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الیک بالاوهام فی مسالک الغیوب " (مجلسی. ۱۹۵۹م ج 44 ص ۵۱). 

شقیق بلخی نیز از عارفانی است که صحبت دو امام را درک کرده است: 
امام صادق تا و امام موسی بن جعفر 1 در رابطه با امام صادق لا قشیری 
گفت‌وگویی در باب فتوت از شقیق نقل کرده است. شقیق و حضرت #* هر 
کدام نظر دیگری را در مورد فتوت جویا می‌شوند شقیق می‌گوید: اگر به ما 
داده شود. شکر می‌کنیم. اگر از ما دریغ ورزده صبر مي‌کنيم. امام لا 
می‌فرمایند: سگان مدینه این گونه رفتار می‌کنند. شقیق دید گاه حضرت لا را 
می‌پرسد» می‌فرمایند: "آن اعطینا آثرنا و آن منعنا شکرنا" (قشیری, بی‌ته ص 
۷ نظیر این پاسخ و گفت‌وگو بین ابراهیم ادهم و شقیق بلخی هم نقبل 
شده است. به روایت ابونعيم اصفهانی پاسخ نهایی از آن ابراهيم است که در 
نهایت به عنوان استاد شقیق مطرح می‌شود (ابونعيم اصفهانی» بی‌تاء ج ۸ 
ص ٩۳۸-۳۷‏ بدوی, ۱۹۷۷م. ص ۳۳۷). اما عطار. شقیق را به عنوان آموزگار 
توکل مطرح کرده است که سرانجام می‌گوید : اگر ما را چیزی رسد ایثار 
کنیم و اگر نرسد شکر کنیم (عطا ۱۳۸۳ش» ص ۲۸۰؛ شیبی» ۱۹۸۲ ج ۱ 
ص ۲۰۸). بدون در نظر آوردن میزان درستی هر کدام از این روایت؛ اساس 
بیان این روایت دربار؛ امام صادق "4 داراری اهمیت است. مهم این است که 
آموزة ایثار و فتوت و توکل در تعالیم و سیرة عملی امام صادق لا آمده است 
(همان‌اثر ج ۰۱ ص ۲۰۵؛ شهیدی, ۱۳۷۷ش۰ ص ۱۲ ۹۵۰۲؛ گیلانی. ۱۳۱۲ش؛ 
ص ۶۰۶). البته شایان ذکر است که شقیق از مصاحبان ابراهيم ادهم است و 
ابراهيم از قبیلة بنی‌عجل (ابونعیم اصفهانی بی‌تاء ج۷ ص ۳۷۳). این قبیله به 
تشیع معروف بودند حتی هستهٌ اصلی غالیان شیعه در کوفه از این طایفه 
بودند (شیبیء ۱۹۸۲م. ج ۱ ص‌۱۳۸). ابن فهدحلی نقل کرده است که وقتمی 
امام صادق لا از کوفه عازم مدینه بود ابراهیم ادهم نیز به همراه جمعی از 
علما به مشایعت آن حضرت رفت (ابن فهد. ۱۶۰۷ق» ص 41۷؛ مجتبایی. 
۸سش. ج۲» ص ۰۶:؛ موذن خراسانی. ۱۳۸۱ش» ص ۳۲). بدین ترتیب 
شقیق بلخی چه مستقیما و يا به واسطهٌ مصاحبت ابراهیم ادهم. پیوندی با 
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امام صادق ل#* داشته است. این پیوند را می‌توان در مصباح الشریعه منسوب 
به امام صادق ۷ مشاهده کرد که لااقل قطعه‌ای از آن به واسط شقیق بلخی 
به امام صادق ۷ می‌رسد و شیخ طوسی در /2مالی خود آن را آورده است 
با ی بش ۱۱۱۱ من ره هن ۱۲) تا 
پیوند شقیق با امام موسی کاظم "ما انعکاس بیشتری داشته است. 


۲. امام موسی کاظم ‏ و جریان تصوف 
شخصیت معنوی امام هفتم لا (وفات 8۱۸۳) از حهت زهد و عبادت. 
شباهت فراوانی به امام زین‌العابدین ما دارد. خصوصاً نرم‌خویی آن 
حضرت ما در برخورد با مردم» برای ایشان مقبولیت عامی را به ارمغان آورد 
(شیبی» ۱۹۸۲ ج ۱ ص ۲۳۲). حامد الگار در مقاله‌ای مستقل تحت عنوان 
"امام موسی کاظم تا و اخبار اهل تصوف" به نقد و بررسی روایاتی که در 
آن از ارتباط صوفیه با آن امام یاد شده پرداخته است. امامان جملگی اقطاب 
عالم معنوی بوده‌اند و در این بین امام موسی کاظم لا به واسطٌ ویژگی‌هایی 
خاص, برای اهلش قطب پرجاذبه‌ای بود (الگا ۱۳۷۲ش» ص 4۳). در مقالةً 
یادشده پیوند امام 2* با تنی چند از اهل تصوف. از جمله شقیق بلخیء بشر 
حافی (وفات ۲۲۷ق) و معروف کرخی (وفات ۰۰آق) بررسی شده است. 
الگار حکایتی طولانی از کف الم اربلی (وفات 1۹۲ق) را در خصوص 
هم‌سفرشدن شقیق در سفر حج سال ۱44ق با امام موسی کاظم نا مورد نقد 
قن شزاس رای هاده اشت یی افن تین اسه تس ری گرافای وا از ان 
حضرت نا مشاهده کرد و چون قافلةٌ حجاج به مکه رسید, به هویت واقعی 
آن حضرت لا پی برد (اربلی» بی‌تا؛ ج۳: ص ۱۰۰). مبتنی بر پژوهش‌های الگار 
(۱۳۷۲ش» ص 4۵ قدیم‌ترین منبع برای ثبت این ملاقات. کرامات لا وله از آثار 
ابومحمد رامهرزی (وفات ۳7۰ق) است. پس از آن در صفة الصفوة (ابن جوزی» 
۵ جح ۲ ص ۱۰۶) و تذکرة الخواص اثر سبط ابن الجوزی (وفات ۵۶ق) 
آمده است (سبط ابن جوزی» ۱۶۱۸ق» ص ۳۱۲-۳۱۲ 
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پساز آن این شهرآشوب. (وفات:۵۸۸) از کاب اشان ام الخین ز 
علامهة حلی (وفات ۷۲۱ق) از قول صفة الصموءة ابن جوزی حکایت رانقل 
کرده است (ابن شهرآشوب. بی‌تا» ج4 ص ۳۰۳-۳۰۲ الگار» ۱۳۷۲ش؛ 
ص۲۵). سید حیدر آملی. عارف شیعی قرن هشتم احتمالاً بر مبنای همین 
حکایت معتقد است که یکی از سلسله‌های تصوف از طریق شقیق بلخی به 
امام موسی کاظم لا می‌رسد (آملی» ۱۳۷۸ش؛ ص ۲۲) 

بشرحافی دومین صوفی است که در برخی تذکره‌ها نامش بانام امام 
موسی کاظم #* قرین شده است. حکایت معروف توبهٌ بشر بر دست امام 12 
که هر مها الکرامه علابه سل زو پن از آن درتجاسن المتومتین فان 
نورالّه شوشتری (۱۳۱۵ش» ج ۲ ص ۱۲) و طرایق الحتایق (معصوم علیشاه 
بی‌تاء ج ۰۲ ص ۱۸۵-۱۸۶) از قول علامه حلی آمده است. ريشه در کتاب 
المدهش ابن جوزی دارد. این مطلبی است که خوانساری» صاحب روضات 
الجنات به نقل از نسخه‌ای به خط شهید انی (وفات ۹17ق) روایت کرده 
اسشت؛ با این تفاوت که در آن به جای امام موسی کاظم 2 از امام زین 
العابدین ‏ نام برده شده است که از حبث زمانی خحطای فاحشی است و 
نمی‌تواند از ابن جوزی يا شهید ثانی باشد (الگار ۱۳۷۲ش» ص ۷). شایان 
ذکر است که این ملاقات در تذکره‌های متقدم صوفیه نیامده است (عطار 
۳سش ص۱۷۸؛ قشیری بی‌تا. ص4). تنها در روض الریاحین فی 
حکایات الصالحین همین حکایت. بی‌آنکه نام امام لا برده شود از رجلی 
صالح یاد شده که خانهٌ بشر را دق‌الباب می‌کند و از کنیز بشر دربارة حر یا 
عبدبودن صاحب خانه جویا می‌شود. وجه تسمية بشر به حافی, با پابرهنه 
دویدن به سوی آن رجل صالح توجیه شده است (یافعی» ۱۳۷۶ق» ص ۲۵- 
۲ ) اما در الرسالة قشیری خوابی که بشر دیده نقل شده است که بر پا 
آن» رسول خداء به بشر فرمود این که او به درجهة ابرار رسیده به سبب 
محبت او به اهل بیت 92۲ است (قشیری» بی‌تاء» ص۷؛ عطار ۱۳۸۳ش. 
ص ۱۸۶). لذا حکایت گذشتن امام ا از کنار خانة بشر و شنیدن صدای ساز 
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و آواز و تذکر امام #* به کنیز بشر که موجب توبهٌ وی بر دست امام ا شد. 
می‌تواند نشانة ارادت پیشین و محبت بشر به آن حضرت لا باشد (الگار 
۲ رنه ضن 02٩‏ 

در پاسخ به این شبهه که چون روایات مذکور در منابع نخستین صوفی 
و شیعی نیامده. پس اعتبار آنها مخدوش است. می‌توان گفت در کتبی چون 
تذکرة لاولی بیشتر توجه مژلف به اقوال صوفیان معطوف شده است. نه به 
جزئیات سفرها و ملاقات آنان؛ بنابراین محتمل است که شقیق بلخی و 
بشرحافی صحبت و مجلس خاصی با امام موسی کاظم 2 داشته‌اند که به 
سبب آن, بدان حضرت #ُ* متصل و از معرفت کشفی ایشان برخوردار شدند؛ 
اما این دیدار و اتصال از نظر نخستین تذکره‌های صوفی ینهان مانده باشد. 
هرچند این احتمال از نظر تاریخی قابل اثبات نباشد اما از نظر مبانی تشیع و 
تصوف تاییدپذیر است زیرا این دو کتاب به‌ترتیب بر تقیه و سری‌بودن ارتباط با 
امام لا يا قطب. اتفاق‌نظر دارند. علاوه براین, احادیثی که از قول امام موسی 
کاظم #* در کتب اهل سنت از جمله مسنه احمد بن حنیل, ستن ترمزی و سنن 
ابن ماجه نقل شده دلالت بر ان دارد که دايرةٌ مجالس آن حضرت لا محدود به 
پیروان نردیکش نبوده است (همان‌اثره ی .)4٩‏ 

سومین صوفی که با امام موسی کاظم لا صحبت داشت. معروف کرخی 
است. از آنجا معروف کرخی معاصر با سه امام شیعیان یعنی امام صادق د 
امام موسی کاظم * و امام رضاللا است. لذا در ادامه بحث مستقلی پیرامون 
معروف ذکر خواهد شد. 


۳ ارتباط معروف کرخی با امام رضا لا 

از آنجا که شاید اتصال معروف کرخی بدان حضرت "لا اساسی‌ترین مجال را 
در بحث از پیوند امام لا با جریان تصوف فراهم می‌سازد. لذا بحث مستقلی 
در خصوص تصوف معروف کرخی و اخباری که دال بر ارتباط او با امام 
رضانّ* است ضروری می‌نماید. 
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- معروف کرخی. ابومحفوظ معروف بن فیروز کرخی (وفات ۰۱آق)» 
از مشایخ بزرگ طریقت در قرن دوم هجری است. بررسی اتصال محتمل 
معروف به امام رضانثّ دلیلی خواهد بود بر بنیان‌های مشترک تصوف و 
تشیع. خصوصاً این که زادگاه معروف در کرخ, مجال بیشتری برای پیگیری 
وحدت بنيادین تصوف با تشیع را فراهم می‌سازد. خاصه از آن سبب که 
کرخ در زمان امام صادق لا پایگاهی برای شیعیان بود. هشام بن حکم در 
کرخ محافل کلامی داشت و در آنجا با کشیشان و اسقف اعظم آنان در باب 
عیسی مسیح 1 مناظره می‌کرد: 

"فقال یونس بن عبدالرحمن: فقال لی هشام؛ بینما انا علی دگانی علی 
باب الکرخ جالس و عندی قوم یقرژن علی القرآن فاذا انا بفوج النصاری معه 
ما بین القسیسین الی غیرهم نحو من مائة رجل علیهم السواد و البرانس و 
الجائلیق الاکبر فیهم ریهه حتی نزلوا حول دگٌانی" (ابن بابویه. بی‌تاه 
ص ۲۷۱-۲۷۰). 

توصیفی که در این حدیث از گفت و گوی هشام با ریهه اسقف مسیحی 
آمده نشان می‌دهد که کرخ پایگاهی برای اقلیت‌های دینی بوده است. این که 
صدتن هیثت همراه با این اسقف در دکان و حجرهٌ هشام بن حکم حاضر 
شده‌اند و اين که ریهه سراسقف مسیحیان در طلب اسلام بود و تنها منتظر 
کسی بود که بتواند با او در باب مسیح احتجاج کند و به‌واسطه همین روحية 
حق‌طلبی در بین مسیحیان و مسلمانان و یهود و مجوس شهرت يافته بود. و 
او تمامی فرقه‌های اسلامی را مطالعه کرده بود و هیچ‌یک را بر حق ندید. تا 
آن‌که فرقهٌ شیعه و هشام بن حکم را به‌عنوان چهرة شاخص آن به وی معرفی 
کردند (همان‌اثره ص ۲۷۱-۲۷۰) جملگی این توصیفات حکایت از آن دارد که: 

الف) کرخ محل اجتماع اقلیت‌های دینی و مذهبی. از جمله شیعه بود؛ 

ب) هشام بن حکم از اصحاب برجستة امام صادق ی و امام کاظم ا در 
کرخ پایگاه داشت؛ 

ج) در بین این اقلیت‌های دینی. خصوصا مسیحیان و فرد اجلای ایشان 
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اسقف اعظم گرایش به اسلام مشاهده می‌شود. 

در پایان مناظره بُریهه (اسقف اعظم) و مسیحیان همراهش مغموم و 
مغلوب در محاجه به خانه‌هاشان بازمی‌گردند. همسر اسقف با مشاهده آثار 
غم و اندوه در چهرة پریهه با یادآوری روحيٌ حق‌طلبی. او را تشویق می‌کند 
تا از لجاجت دست بردارد. بریهه در ملاقاتی دیگر با هشام از او می‌خواهد 
تا وی را به فردی دلالت کند که از او و دین او اطاعت می‌کند. هشام ابتدا 
توصیفی از امام موسی بن جعفر لا ارائه می‌دهد که بریهه با شنیدن آن 
می‌گوید: تو مسیح را با صفات و قدرت اعجازش توصیف کرده‌ای. در 
انتهای حکایت. ملاقات بریهه با امام ا توسط هشام در مدینه صورت 
می‌گیرد و او و همسرش بر دست موسی بن جعفر لا اسلام می‌آورند. این 
در حالی است که امام صادق لا هنوز زنده بودند» و پس از آن با دلالت 
هشام با امام صادق لا نیز ملاقات می‌کنند. در انتهای روایت آمده است: 

"فلزم پُریهه اباعبداله #* حتی مات ابوعبد ال 2 ثم لزم موسی بن جعفر 
حتی مات فی زمانه" (همان‌اثره ص ۲۷۵-۲۷۶). 

بنابراین اسلام آوردن بر دست موسی بن جعفر ثٍ منافاتی با ملازمت با 
امام صادق 2 ندارد. همین مسئله در مورد معروف کرخی نیز صدق می‌کند. 
زیرا قشیری از قول ابوعلی دقاق نقل می کند که پدر و مادر معروف از 
نصاری بودند و به طور معمول فرزندشان را برای تعلیم نزد معلمی مسیحی 
فرستادند و معروف در قضيهة تثلیث با معلم به محاجه می‌پردازد. تا ان‌که 
روزی معلم چنان او را می‌زند که معروف فرار می‌کند و پدر و مادر در 
حسرت دیدار فرزندشان آرزو می‌کنند که اگر معروف برگردد. با هر دینی که 
بياید ما هم با او موافقت کنیم (قشیری» بی‌تاء. ص 4۳؛ عطار. ۱۳۸۳ش» 
ص ۳۱۱). از این روایت معلوم می‌شود که غیبت معروف از خانواده‌اش به 
حدی طولانی بوده که پدر و مادر از روی ناامیدی به خدا التجا کنند و با 
خدا عهد ببندند که اگر او پیدا شود. ما حاضریم دیین خود را به دیین 
فرزندمان تغییر دهیم. 
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هر چند در روایت سخن از نذر و عهد با خدا نیست. اما مسلماً پدر و 
مادری که فرزند را تحت تعلیم معلمی مسیحی قرار داده بودند. می‌بایست 
عرق و تعصب دینی داشته باشند و با ناپدید شدن چند ساعته پا چند روزهُ 
فرزندشان حاضر به تغییر دین نمی‌شوند. اما در روایت قشیری حکایت به 
احتصار بیان شده است؛ گویی تا از خانه بیرون رفته است. آنها چنین 
آرزویی در سر پروراندند. این اختصار در فقرة بعدی هم رعایت شده است. 
ری هی رت اد ای تفا فاشتکا اسر فان 
موسی‌الرضا لا اسلام آورد و به منزل بازگشت. آن ها از او پرسیدند با چه 
دینی برگشتی؟ می‌گوید بر دین حنیف؛ سپس پدر و مادر او هم اسلام 
اوردند (همان‌اث همان صفحات). 

مسئله غیبت طولانی معروف از خانواده. و فاصلهٌ زمانی بین این غیست 
با آمدن نزد علی بن موسی الرضاللّ از این جهت اهمیت دارد که معروف در 
طی دور شدن از خانه در کودکی. طعم غربت و تنهایی را چشیده است. 
روح ناارام کودک سرسختی که تثلیث را نمی‌پذیرد» جز با یک مربی و استاد 
معنوی به ساحل اطمینان نمی‌رسد. چگونه یک کودک گریزان از خانه راه 
خود را به سرای علی بن موسی الرضا"* پیدا می‌کندا آیا او پیر دلیلی در این 
راه نداشته است؟ آیا نمی‌توان تصور کرد که او نیز همانند آن اسقف بریهه 
(جائلیق) که با دلالت هشام از کرخ به مدینه رفته بود و سرانجام بر دست 
امام موسی الکاظم ا اسلام آورد با دلالت کسی به مدینه رفته باشد؟ آیا 
فقط علی بن موسی الرضاافلا را درک کرده است و يا اين‌که امام موسی بن 
جعفر لا و پدر بزرگوارش امام صادق* را هم زیارت کرده است؟ 

بط می‌وسن واسطهای این .وتان فو ووایت ابو خد ال ان لش 
بل ارو رزایت اترعان تفاي هر هفسلف شوه تال عطاز 
اوه ینت موش ایشا ار فاود ای (وفات ای مویاه کرده 
است: "آن‌گاه به داوود طایی افتاد و بسیار ریاضت کشید. و بسی عبادت و 
مجاهده به‌جای آورد. و چندان بر صدق قدم زد که مشارالیه گشت" (عطار 
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۱ از دآووفطایی از کشانن اس کته کوسی تن از دیا 
معروف با علی بن موسی الرضا له به معروف توجه داشت. در حالی‌ که در 
روایت عطار تصور می‌شود که معروف پس از امام رضالثا بر دست داوود 
طایی ریاضت کشید. اما توجه داوود به معروف. ذیل منقبت داوود طایی 
آمده است. نه معروف کرخی. آنجا که می‌گوید: 

"نقل است که نان می‌خورد. ترسایی بر وی بگذشت. پاره‌ای نان بدو داد 
تا بخورد. آن شب ترسا با حلال خود صحبت کرد. معروف کرخی در وجود 
آمد " (همان‌اثره ص ۳۰۷). 

این نشان می‌دهد که داوود لااقل معروف را در خردسالی هم زیر نظر 
داشته و چه بسا هموست که وی را نزد امام وقت برده است. اما این امام 
وقت چه کسی است؟ مسلماً داوود دوران امامت علی بن موسی الرضا نا را 
درک نکرده است. چون آن حضرت لا در سال ۱۸۳ق پس از رحلت امام 
موسی بن جعفر نش به امامت رسید. اما داوود نه تنها امام هفتم * بلکه امام 
صادق 8 را هم درک کرده. و از ارادتمندان آن حضرت "8 است. به گزارش 


عطار. داوود نزد امام صادق۹ آمد و از او درخحواست کرد تا وی را موعظه 
کند. چون دلش سیاه شده است. امام صادق"* فرمودند: يا اباسلیمان (كنية 
داوود) تو زاهد زمانه‌ای» تو را به پند من چه حاجت است؟ (عطار. 
۳ش. ص۳۱ شهیدی. ۱۳۷۷ش. ص 4۰). این حکایت هم نشان از 
ارادت او نسبت به امام صادق 2 و اهل بیت #2 دارد و هم مبتنی بر جملهة 
امام که "تو زاهد زمانه‌ای!" نشان از شهرت زهد داوود دارد. البنه این که 
داوود واسطه آشنایی معروف با امام صادق ُا شده باشد. منافاتی با اسلام 
آوردن معروف به دست امام موسی کاظم لا ندارد. همان گونه که در حکایت 
هشام بن حکم با اسقف اهل کرخ. اسلام آوردنش بر دست امام هفتم لا 
صورت گرفت. اما در نهایت به خدمت امام صادق "4 امام وقت شرفیاب 
شد؛ در قضيهٌ معروف نیز می‌توان چنین تصور کرد که او بر دست امام 
موسی کاظم ۶ اسلام اورده باشد. سپس به خدمت امام صادق ط2ا مشرف 
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هاش 

شاه نعمت‌اله ولی از کسانی است که به اسلام آوردن معروف کرخی نزد 
امام موسی کاظم 2 اشاره کرده اشتت: 

باز ش شیج سری بود معروف جون شیر سر آ نید مکشوف 

ی 

یافت در خدمت امام مجال بود بواب درگهعش ده سال 

(معصوم علیشاه. بی‌تاء ج ۰۱ ص 4۵/۸). 

التوحید در ذکر سلسلهٌ تصوف این گونه آورده است: 

"شیخ ما خرقه از دست شیخ بوعبدالرحمن سلمی دارد و او از دست 
بلقسم نصرآبادی دارد و او از دست شبلی و او از دست جنید و او از دست 
سری سقطی و او از دست معروف کرخی و او از دست جعفر الصادق ۲۷۶ 
حدیثی که در پی درخواست معروف از امام صادق "2 روایت شله است. 
و کاشانه‌اش را رها کرده است و نخستین تجربهٌ دوری از اقوام و نزدیکان را 

"و معروف الکرخی ممن یروی عن جعفر بن محمد الصادق و من 
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نصیحتی بفرما. حضرت فرمود: آشنایان خود را کم کن. گفت: بیافزه فرمود: 
آنان را که می‌شناسی نادیده بگیر. 

دستور امام صادق + به معروف دقیقاً با آنچه که او در نوجوانی یا 
کودکی در طلب حق و حقیقت تجربه کرد مرتبط است. از این‌رو در حدیثی 
که معروف کرخی به نقل از امام صادق ْ* از قول رسول خداء2ة رواییت 
کرده, مفهوم طلب با غربت عرفانی تفسیر شده است. خواجه عبداله انصاری 
در مقدمه منازل الساثرین اورده است: 

"واخبرنا فی معنی الدخول فی الغربه حمزه ببن محمد ببن عبداله 
الحسینی قال: اخبرنا ابوالقاسم بعد الواحد بن احمد الهاشمی الصوفی و قال: 
سمعت اباعبدالّه العلان بن زبد الدینوری الصوفی بالبصره. قال: سمعت 
جعفر الخلدی الصوفی. قال: سمعت الجنید. قال: سمعت السری عن معروف 
الکرخی عن جعفر بن محمد عن آبیه عن علی بن ابی‌طالب عن رسول 
اه قال: طلب الحق غربه " (خواجه عبدالّه انصاری. ۱۳۷۲ش» ص ۵). 

خواجه عبدالله پس از نقل حدیث می گوید: و هذا حدیث غریب ما 
کتبته الا من روایةٌ علان (همانجا). 

همان‌گونه که داوود طایی در تربیست او نقش داشت و احتمالاً باب 
آشنایی او با امام صادق "۷ را فراهم آورده بود. همین‌طور محمد ابن سمّاک 
(وفات ۱۸۳ق). زاهد و واعظ مشهور نیز با وعظ خود او را به ملازمت 
بارگاه علی بن موسی الرضا لا رهنمون ساخت. 

از معروف نقل است که هنگام عبور از کوفه ابن سماک را در حال 
وعظ مشاهده می‌کند؛ وی در خلال موعظه‌اش به مردم. آنان را به اقبال کلی 
به سوی حق تشویق می‌کرد که چون چنین کنند. خداوند نیز با رحمت خود 
به آنان توجه کند. این کلام در قلب معروف تأثیر می‌گذارد و پس از آن 
کارهای خود را رها می‌کند و یکسره وقف علی بن موسی الرضالللا می‌شود. 

عبارتی که از معروف نقل شده چنین است: 

"فاقبلت علی‌الّه تعالی و ترکت جمیع ما کنت علیه الا حدم مولای علی 
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بن موسی الرضا و ذکرت هذا الکلام لمولای. فقال یکفیک بهذا موعظ؛ ان 
اتعظت " (قشیری بی‌تاء ص 11). 

در اين عبارت چند نکته به چشم می‌خورد» نخست آن‌که آشنایی 
معروف با حضرت رضانت* به دو دوره تقسیم می‌شود: دوره پیش از شنیدن 
موعظة ابن سمّاک و دور پس از آن. در دور نخست. معروف به شغلی 
مشغول بود و در عین حال در خدمت حضرت رضانلا هم بود. در دور دوم 
شغلی به‌جز خادمی امام رضالثلا نداشته است. آنچه که در تذکره‌ها تحت 
عنوان حاجب. بواآب و دربان امام رضانت* یاد شده مربوط به همین دوره 
است که تا اخر عمر بر آن بوده است. نکته دوم آن‌که. معروف این موعظه را 
در هنگام عبور از کوفه می‌شنود و پس از آن به خدمت امام رضاللا مشرف 
می‌گردد. به نظر می‌رسد این تشرف مربوط به دور کمال سلوک معروف 
کرخی و مقارن با سال‌های پایانی عمر معروف باشد (وفات او سال ۲۰۰ یا 
۱ قشیری. بی‌ته ص 4۳۰) که آن حضرت ‏ از مدینه عازم توس بودند 
و به گزارش یعقوبی وارد بغداد شدند (یعقوبی» ۱۳۹۷ق» ج۰۲ ص 41). 

ابن جوزی (وفات 89۹۷) در کتاب مناقب معروف الکرحی حکایاتی از 
ملاقات معروف با رجال‌الغیب و ابدال الهی را ذکر کرده است که با طی 
الارض فاصله‌های دمشق تا مکه را با اندک زمانی طی می‌کردند (ابن جوزی» 
1 ص۱۷۵). وی در عين حال که اسلام آوردن معروف بر دست علی 
بن موسی الرضا* را نقل می‌کند. برخلاف روایت سلمی و قشیری, دربار 
ملازمت معروف با حضرت "لا و معتقد است معروف در گوشة مسجدی در 
تنهایی به عبادت مشغول بود (همان‌اثر ص ۱۸۲). این در حالی است که در 
همین اثر» گزارش‌هایی از برخی ملاقات‌های وی با مشایخ و زهاد وقت؛ 
چون بشر حافی و داوود طایی و ابواسحاق دولابی و محمد بن منصور 
طوسین یسرم سعطی در کات آمده: است کهبا گوشه نی واتووانع .در 
مسجد چندان سازگار نیست. خصوصاً آنچه دربارُ مسافرت او در بادیه 


گزارش شده است. از او چهرة عارفی سیّاح را ترسیم می‌کند تا عابد متعبّد 
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داستان ابن سمّاک هم در مناقب ابن جوزی باالرسالة قشیری تفاوت دارد. 
مطابق الرساله قشیری, معروف غفران الهی در حق خود را نه از جهعت زهد و 
ورع بلکه به‌سبب شنیدن موعظة ابن سمّاک و خدمت به مولایش علی بن 
موسی الرضاللا دانسته است. در حالی که در مناقب ابن جوزی به جای ملازمت 
و خدمت امام رضا لا از التزام فقر و محبت فقرا یاد شده است: 

"قال: غفر لی» فقلت؛ بزهدک و ورعک؟ قال: لا. بقبولی موعظة ابن 
سماک و لزومی الفقر و محبتی للفقراء ۲ (همان‌اث ص ۵1). 

این در حالی است که التزام فقر و فقرا؛ خود نوعی زهد و ورع است. 
گویی تعمٌّدی در حذف و انکار ملازمت با علی بن موسی الرضاا داشته 
است. چنان که در صفه الصوة نامی از علی بن موسی الرضالثا نبرده است. 
اما از مناقب موسی بن جعفر لا در آنجا یاد کرده است. 

ابن جوزی باب آخر (بیست و هفتم) از کتاب مناقب را به فضیلت 
زیارت قبر معروف و تجربه استجابت دعا در جوار تربت وی اختصاص داده 
است. در نقل قول‌های وی عبارت "قبر معروف التریاق المجرب" و "قبر 
المعروف الکرخی مجرب لقضاء الحوائج" (همان‌اثره ص ۲۰۱-۲۰۰) به چشم 
می‌خورد. لازم به ذکر است که مشابه همین تعبیر در بین اهل عراق نسبت 
به قبر موسی بن جعفر له پدر امام رضاللا نیز مشاهده می‌شود و آن 
حضرت ۷ را باب الحوائج خوانده‌اند. کامل مصطفی شیبی شباهت این دو 
تعبیر را از شواهد اتصال تصوف با تشیع دانسته است و می‌گوید: 

"فکان کرامة مشهد موسی الکاظم هی الاصل فی کرامة مشهد معروف 
الکرخی " (شیبی. ۱۹۸۲ ص ۲۳۵). 

البته این کرامت در زمان حیات معروف نیز به سبب اتصال به علی بن 
موسی الرضاا گزارش شده است (شوشتری: ۱۳۱۵ش» ص۲۱۱؛ شیبی» 
۲ ام ص۳۸۸ عطار» ۱۳۸۳ش» ص ۳۹۵). عطار کرامت قسم‌دادن خدا به سر 
معروف را از قول سری سقطی, مرید و جانشین وی نقل کرده است (همانجا). 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌اين موسی الرضا( 62 ۵ ۳۰۱ 


بدین ترتیب معروف کرخی, حلقه اتصال معنوی اهل تصوف با علی بن 


۴ محدثان صوفی بر گرد امام رضا ۱8 
امام علی بن موسی الرضالثلا همانند جد بزرگوارش. امام صادق لا در عین 
رهبری جریان تشیع. هدایت جریان معنوی و عرفانی را هم بر عهده داشت. 
به واسط؛ ولایت‌عهدی مامون. آن حضرت #* نسبت به امامان پیشین کمتر 
تحت فشار حکومت عباسی بود از این‌رو مجال بهتر و بیشتری برای نشر 
انواع علوم اسلامی در اختیار ایشان بود. به‌همین خاطر در تعبیر برخضی 
عارفان شیعیء آن حضرت دارای سلطنت صوری و باطنی بود. سلطنت 
باطنی آن امام همام برای اهل تصوف مجال ظهور یافت و به‌موازات آن در 
بین شیعیان نیز با لقب الولی المرشد " معروف گشت (شیخ مفید. ۱۱۰ق» 
ص 4۸۱). در منابع مختلف از تذکره‌های صوفیه که به‌طور خاص در مورد 
سلسله‌های تصوف تدوین شده مانند: جامع السلاسل اثر علی بدخشانی 
السمط المجید اثر صفی‌الدین احمد دجانی. سلسلهً ولایتی که از طریسق 
معروف کرخی (۲۰۱ق) به امام رضاْلا می‌رسد. تحت عنوان ام السلاسل 
شهرت يافته است. 

اصل سلسله‌داری به تبعیت از اهل حدیث در تاریخ تصوف نمایان شد. 
از آنجا که مشهورترین تذکره‌نویس‌های صوفیه چون ابونعيم اصفهانی و 
ابوعبدالرحمان سلمی محدث بودند. شیوه اهل حدیث را در اسناد حدیث به 
تصوف به‌کار بردند ولذا برخی بر آنند که نوشتن طبقات صوفیه تقلیدی از 
طبقات محدئان بوده است (زرین کوب ۱۳۷۷ش» ص 1۷۲). در این میان 
شخصیت علمی امام رضاللا در هر دو مجال آنار حدیثی و صوفیانه وارد 
گشت. برخی عارفان در بیان وجه تسمیهٌ سلسلهٌ تصوف. از مفهوم حدیثئی 
سلسلهٌ الذهب به مفهوم صوفیانة آن هم در بیان شیعی استفاده کرده‌اند 
(لاهیجی ۱۳۷۳ش. ص ۵۸۵؛ امین‌الشسریعه خویی. ۱۳۸۲ش» ص ۱۸۷؛ 
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خاوری. ۱۳۸۳ش. ص۶). در این بین جلال‌الدین محمد مجدالاشراف 
(وفات ۳۳۱اق) بین سلسلهٌ الذهب و لقب شمس‌الشموش امام رضانللا از 
جهت استعاری و نمادین ارتباط برقرار کرده است. با این تاویل که مقصود از 
شمس همان ذهب است (مجدالاشراف» ۱۳۳۲ش» ص ۱۰). شایان ذکر است 
که از جمله راویان و حافظان حدیث که در نیشابور از امام رضا لت درخواست 
حدیث کردند. محمد بن اسلم طوسی (وفات ۲۲۰ق) است که عطار او را با 
وصف قطب دین و دولت. مقندای مطلق توصیف کرده است. وی معتقد است 
که محمد بن اسلم با امام رضاثلا به نیشابور آمد و هر دو با هم در کجاوه‌ای 
سوار بر یک آشتر بودند (عطار ۱۳۸۳ش» ص۳۲۸). در کشف الغمة به نقل از 
تاریخ نیشابور آمده است که ابوژرعه رازی (وفات ۲1۶ق) و محمد اسلم 
طوسی هر دو خطاب به امام رضان* چنین عرضه داشتند: 

"یها السید بن السادة ایها الامام و ابن الائمه ایها السلالة الطاهرة 
الرضیة ایها الخلاصة الزاكية النبوية بحق آبائک الاطهرین و اسلافک الاکرمین 
الا ما ارتینا وجهک المبارک المیمون و رویت لنا حدیثاً عن آبانک عن جدک 
نذکرک به " (اربلی» بی‌تاء ج ۳ ص ۱۰۱). 

ادب و اظهار ارادت این دو تن صوفی. حصوصا در این که حضرت تا را 
خحلاصه پاک نبوت خطاب کردند و درخواست کردند که از طلعت زیبای 


خود پرده بردارد و حدیثی را از طریق پدران خود از جدش رسول خداء22 
روایت بفرمایده نشان از معرفت آنان به امام وقت و اشتیاق آنان در استفاده 
از محضر امام دارد. لذا در ادامٌ روایت آمده است که در پی اين درخواست. 
قافلة امام 2 از حرکت باز ایستاد و چشم مردم به چهرة مبارک ان 
حضرت ۷ روشن شد و در پی اين دیدار برخی فریاد می‌کشیدند و برخی 
می‌گریستند و پیراهن خود را از شدت وجد پاره می‌کردند. پس از برقراری 
سکوت. امام وضاقا حدیث سلسل الذهب را با املای این دو نقر یعنی 
ابوزژرعه رازی و محمد بن اسلم طوسی به سمع همگان رساند (همانجا). 
دوع قفا ار وا را میا 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌اين موسی الرضا(32) ۵ ۳۰۱۳ 


بود و از برکات نفس او قریب پنجاه هزار تن توبه کردند (عطار ۳ش. ‏ 
۱ )1 

حرب (وفات ۲۶آق) و بحیی بن بحبی (وفات ۲۲۱ق) یاد شده است (ابن 
محمدپارسا؛ ۵سش. ص ۵۸۳). این دو تن هم که مرید و مراد هم بودند 
امر نشان می‌دهد که صوفیان فراوانی از خراسان و بغداد بر گرد امام 2 حلقه 
زده بودند. و جملگی تشن دیدار آن حضرت لا و استماع حدیث از ایشان 
بوده‌اند. اربلی نیز نام احمد بن حرب و بحیی بن بحیی را در گزارش 
ابوصلت هروی ذکر کرده است. با این تفاوت که حدیث در این گزارش 
حدیث سلسلهً الذهب نیست. بلکه حدیثی در تعریف ایمان است: "لایمان 
معرفه بالقلب و الاقرار باللسان و عمل بالارکان " (اربلی» بی‌تاء ج۳» ص ۱۰۰). 
ننوع روایات و حکایات مربوط به حضور امام رضاثْا در بین محدئان و 
عالمان نیشابور که در هر یک از آن‌ها از برخحی صوفیان نام برده شده است؛ 
نشان از آن دارد که حضور عارفان و صوفیان در آن صحنه چنان شاخحص و 
پررنگ بود که در بین آن همه محدث و عالم نام آن‌ها شایان ذکر بود. البته 
به مقام و منزلت علی بن موسی الرضا ما واقف بوده‌اند» اساسا دور؛ امام 
رضاللا دورة آغازین تصوف به معنی خحاص کلمه است (شیبیء ۱۹۸۲م 
ص11۸) یعنی دور آغازین انتقال از زهد به تصوف. به همین دلیل, بودند 
عرفان گام نگذاشته بودند. این عده هم در عصر امام رضالّا به زهد و 
تصوف شهرت داشتند و به گزارش اربلی در آن عهد وارد خراسان شده 
بودند و به آن حضرت مطلبی را عرضه داشتند که نشان از عدم معرفت آنان 
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به مقام و منزلت امام معصوم لا داشت. سخن آنان اين بود که مأمون شما 
اهل بیت را سزاوارترین مردم برای حکومت دید لذا صلاح کار را در آن 
دید که خلافت را به شما بازگرداند. پس از آن می‌گویند: 

"لائمة تحتاج الی من یأکل الجشب و یلبس الخشن و برکب الحمار و 
یعود المریض " (اربلی بی‌تاء ج ۰۳ ص ۱۰۳). 

در نظر آنان امام می‌بایست خوراک و لباس و مرکبش نمایانگر زهد او 
باشد. آنان در حالی با امام 1# صحبت می‌کردند که امام بر مسندی تکیه داد 
بود. حضرت در پاسخ به برداشت غلط آنان از امام یوسف پیامبر را مشال 
می‌زند که در کنار فرعون بر متکاهایی شاهانه می‌نشست و لباس زربافت 
دیباج بر تن می‌کرد؛ و می‌فرمایند آنچه از امام ما توقع می‌رود اجرای قسط و 
عدالت و عمل کردن به وعده‌هاست وگرنه خداوند لباس و طعام را حرام 
نفرموده است (همانجا). روشنگری امام رضاثْلا دربارة مقام امام در جامعه 
همانند روشنگری جدش امام صادق لا در برابر سفیان ثوری و پس از وی 
در برابر زاهدنمایان است. وقتی سفیان ثوری امام صادق لا را در جامه 
فاخری از خز می‌بیند. محترمانه عرض می‌کند: یابن رسول الّه لیس هذا من 
زی اهل بیتک. آن حضرت "لا لباس زیرین را که پشمینه و زبر بود به سفیان 
نشان می‌دهد و می‌فرمایند: هذا للحق و هذا للخلق (عطان ۱۳۸۳ش» ص ۷۷ 
ابونعیم اصفهانی؛ بی‌تا. ج۳ ص ٩۱۹۳‏ اربلی» بی‌تاء ج ۰۲ ص ٩۳۱۹‏ شهیدی» 
۷۷ش ص1۸). 

جالب آن‌که ابن شهرآشوب عین این ملاقات و گفت‌وگو را در بحث از 
مکارم اخلاق امام رضاللا نقل کرده است (ابن شهرآشوب بی‌تاء ج4 
ص ۳۱۰ البته با توجه به سال وفات سفیان بعید به نظر می‌رسد. 

تعلیم امام صادق "5 به سفیان در راستای تعلیم جد ایشان امام علی 3 
است که فرمود: افضل الزهد اخفاء الزهد (هح البلاغة. حکم ۲۸). به موازات 
اغاز نهضت زهد در زمان امام صادق ۹2 از سوی آن حضرت تعلیم اخفای 
زهد در عمل نمایان می‌شود. اين آموزه در زمان امام رضا لا جلوة بیشتری 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌اين موسی الرضا( 632 ۵ ۳۰۵ 


می‌یابد. زیرا آن حضرت" با پذیرش ولایت‌عهدی مآمون از روی تقیه به 
بهترین وجه زهد خود را مخفی کردند. در گفت‌وگوی امام رضالثْا با مآمون 
حضرت انگیزهُ مأمون از تفویض ولایت‌عهدی به خود را چنین دانسته‌اند که 
پذیرش این امر از سوی امام رضا* در نزد مردم به منزلة رغبت به دنیا و 
طمع در خلافت خواهد بود و اين با زاهدبودن امام منافات دارد: 

"ترید بذلک ان یقول الناس ان علی بن موسی الرضال* لم یزشد فی 
الدنیا بل زهدت الدنیا فیه, الا ترون کیف قبل ولاية العهد طمعا فی الخلافة" 
(ابن بابویه ۱۳۱۳ش. ج۲» ص ۱۶۰). 


۵ تقیه و زهد امام رضا لا 

تقية امام رضا لا در مقابل مأمون و پذیرش ولایت‌عهدی او, به فعل ملامتیان 
شباهت دارد؛ زیرا ملامتیان از مریدان خود می‌خواهند که عبادات و حالات و 
زهد خود را پنهان کنند (عفیفی. ۱۳۱۹ش. ص۱۳). ملامتی بااین 
پنهان کاری» رضای حق را بر خشنودی و خوشنامی نزد خلق بر می‌گزیند. 
کامل مصطفی شیبی بی‌آنکه به تقیةٌ امام رضالثْ اشاره کند. بین تقیهٌ شیعی و 
ملامیه از اهل تصوف ارتباطی را ملاحظه می‌کند. تقیه‌کردن موجب کتمان 
سر انسان از حلق می‌شود. این امر می‌تواند ملامت خلق را در پی داشته 
باشد (شیبیء ۱۹۸۲ ج ۱ ص ۵۵۱-۵۵۲). از انضا که و زود یه اه 
سیاست و اقتدار دنیوی از نظر تودهٌ مردم می توانست توعی النودکین: کلفن 
شود. وارد شدن امامکه همواره هاله‌ای از تقدس را با خود داشت. به حوزه 
دنیوی و غیرقدسی. می‌توانست این قداست را بشکند و او را همانند مردم 
عادی قرار دهد که چون به حکومت رسند. مرتکب ظلم و فساد می‌شوند. 
این نکته را قفطی در کتاب خود به روشنی بیان کرده است (قفطی. بی‌تا. 
ان مه اظهار زهد در دنا چرا ولایت‌عهدی شاهون را پذیرفتید؟ امام 
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۸ص ۲۳۸). حضرت با وجود کراهت از قبول این ام با توجه به 
مرضی بودن تقیه نزد حق. رضای الهی را مد نظر قرار داد و از سرزنش 
سرزنش کننده‌ای نهراسید. در نتیجه خداوند هم دوست و دشمن ۳ از او 
راضی گرداند. امام جواد له در وجه تسمیه پدرش به نام فص یه اش ات 
موافق و مخالف از آن حضرت اشاره می‌کنند و این که برای هیچ یک از 
دلیل آن حضرت ْ به این لقب نامیده شد (اربلی» بی‌تاء ج۳ ص۱۰؛ مسند 
امام رضا. 1ج ص ۱۰). 

سنایی غزنوی در قصیده‌ای در مدح امام رضالا لقب آن حضرت را 


کس نیست که نیست از تو راضم کس نیست که هست بر تو غضبان 


۱-۵. فتوت و رأفت امام رضا لا 

رضایت عموم مسلمانان از آن حضرت له با رآفت و حسن خلق و فتوت آن 
امام همام مرتبط است. همان‌گونه که میان ملامتی و فتوت هم پیوند عمیقعی 
وجود دارد. زیرا جوانمردان هیچ‌گاه دعوی امتیاز از طبقات اجتماعی دیگر را 
نداشتند (عفیفی» ۱۳۱۹ش» ص ۳۵۶). نتیجه این ترک دعوی, اختلاط با خلق 
از روی رأفت بود. تجلی این رأفت در حسن سلوک با مردم بود. به گونه‌ای 
که رآفت و رحمت امام 2 عظمت مقام باطنی و ظاهری آن حضرت را 
تحت‌الشعاع قرار می‌داد و مردم جرأت نزدیک‌شدن به ساحت ایشان را پیدا 
می‌کردند. نمونة بارز آن حکایتی است که ابوسعد عبدالمالک خرگوشی 
نیشابوری (وفات ۶۰۷ق) در باب حسن خلق از کتاب تهدیب /اسرار درباره 
امام رضاللا نقل کرده است که در ایام مجاورت آن حضرت تلا در نیشابور 
در نزدیکی سرای ایشان حمامی بود و هرگاه حضرت لا بدانجا تشریف 
می‌بردند. صاحب حمام آنجا را برای امام لا خالی می‌کرد. 
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یکبار حضرت ۹ به گرمابه تشریف می‌بردند. به‌واسطهٌ غفلت گرمابه‌بان 
فردی روستایی وارد حمام می‌شوند و با نگاه به رنگ پوست حضرت ان 
گمان می‌کند که ایشان غلامی هندی است. لذا آن حضرت! را برای 
استحمام خود در خدمت می‌گيرد. امام ما بی‌آن‌که چیزی دربارة هویت 
واقعی خحود بفرمایند. با حلم و رأفت دستورات آن روستایی را اجرا 
می‌فرمودند. این درحالی است که فرد حمامی پس از شنیدن صدای روستایی 
و مطلع شدن از داستان» از ترس و خجالت پا به فرار می‌گذارد. ولی امام لا 
با مطایبه‌ای حلم و رآفت خویش را نمایان می‌سازند (خرگوشی, ۱۹۹۹ 
ص‌۲۱۸). ابو حامد غزالی (وفات ۵۰۵ق) این حکایت را در کیمیای سعادت 
و احیاءلعلوم ذکر کرده است (پورجوادی» ۱۳۷۹ش» ص ۱۶؛ غزالی؛ 
۶سش ۱-۲۵) 

ابن شهرآشوب همین ماجرا را به احتصار چنین آورده است: 

"ودخل #* الحمام. فقال له بعض الناس: دلکنی یا رجل, فجعل یدلکه 
فعرفوه فجعل الرجل یستعذر منه و هو یطیب قلبه و ید لکه" (ابن 
شهراشوب بی‌تء ج ۶ ص ۳۱۲. 

رفتار و واکنش امام 2 نسبت به روستایی و حمامی مصداق بارز حسن 
معاشرت و تحمل اذیت خلق و مکارم اخلاق است و این سه از علایم 
فتوت در معیار ابوعبدالرحمن سلمی نیشابوری است (سلمی ۱۳۷۲ش. ج ۲ 
ص ۱۵ ۰۲۷ 4۳). جالب آن‌که سلمی که معاصر و هم‌شهری خرگوشی است 
در کتاب الفتو خود. با ذکر سلسلة روات سختی را از امام رضاللا نقل 
می‌کند و آن حضرت از جدٌ خود امام صادق ۹2 در تعریف فتوت حدیثی را 
نقل می‌کند که در آن ابتدا تعریف سلبی فتوت بیان شده است» سپس تعریف 
ایجابی. یعنی نخست بیان شده است که فتوت چه چیز نیست. حضرت 9 
می‌فرمایند: الفتوه لیست بالفسوق و الفجور. این تعریف خبر از وجود جریان 
انحرافی در فتوت می‌دهد که در معیار شریعت با فسق و فجور همراه بود با 
توجه به پیوندهای عمیق ملامتیه و اهل فتوت. می‌تواند اشاره‌ای به ملامتیانی 
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اه اقلا که تفاهر به قشق :داشته لین فلا کشت شه کارهتانس 
می‌زدند که بدبینی و کینه و خشم مردم نسبت به آنان را در پی داشت 
(عفیفی: ۱۳۱۹ش» ص۳۳۹ و /با آنچه را که عباران و راهزنان انجام 
می‌دادند. نظیر فضیل بن عیاض که پیش از توبه و ورود به تصوف بدین کار 
شهرت داشت. اما پس از توبه صوفی بزرگ و محدئی برجسته شد (لویزن 
۶سش, ج۱. ص ۲۵۲). 

اما تعریف ایجابی فتوت از دیدگاه امام ۷8 عبارت است از اطعام (طعام 
مصنوع) عطا و بخشش به مردم (ناثل مبذول» روی خوش نشان‌دادن (بشسر 
مقبول) و پاکدامنی شایسته و در خور ایمان (عفاف معروف) و تحمل اذیت و 
اناد خلق و چشم‌پوشی اد ان (اذی مکفوف) (سلمیء ۱۳۷۲ش؛ ج۲» ص ۲۷۵). 


۲-۵. نقل قول سلمی و قشیری از حضرت رضا لا 

سلمی در حفایّق التفسیر روایاتی بیشتر از آنچه در کناب الفتوة آمده از امام 
رضاللا و آن حضرت از جدش جعفر بن محمد الصادق لا نقل کرده است. 
صرف‌نظر از صحت و سقم انتساب آن از جهت روایت و درایت به امام 
معصوم لا - که حداقل برحی از آن احادیث در مجامع حدیثی مشايخ 
محدئین شیعه و مفسرین امامیه هم آمده است (صدوقی سهاء. ۳۹۰اش؛ 
هی ات وضو انش رابت ون تا رها نی سا تفعان اه گرانفی دارف 
قشیری پدید آمد. ابوسعد خرگوشی که حکایت گرمابه رفتن حضرت 
رضاللا در نیشابور را نقل کرده است. علاوه بر این» مولف اقوال فراوانی را 
از امامان شیعه. به خصوص حضرت علی ۶ نقل کرده است (پورجوادی» 
۵۹ش. ص ۳). ابوالقاسم قشیری نیز در آثار خود خصوصاً شرح اسماءاله 
النخستی» برخفی حکایات: از اهل«بیت 9 را نقل کرده است:(۱۶۲۷ق ضن 1۸ 
4 ۱ اوه بر این عربارق لاب له ان دهت مایا را ان 


برخی امرای سامانی نقل کرده است که حاکم سامانی پس از نوشتن حدیث 
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با طلاه وصیت کرد تا آن نوشته را با وی دفن کنند. پس از مرگ او را 
خواب دیدند که به خاطر حرمتی که برای حدیث قایل شده بود. مورد 
آمرزش قرار گرفت (اربلی بی‌تا؛ ج۳ ص ۱۰۲). اما آنچه قشیری را با احادیث 
مروی از امام رضالثلا می‌پیوندد. مجموعه‌ای است که توسط فرزندش ابوالفتح 
عبیدالّه بن عبدالکريم (وفات ۵۲۱ق) تحت عنوان صحیفه الرضا لا فراهم 
آمده است. احادیث صحیفه از طریق خواجه ابوالفتح قشیری به شیخ طبرسی 
(وفات ۵۶۸ق) از علمای مشهور امامیه و صاحب تفسیر مجمع البیان به ما 
رسیده است. قشیری این احادث را در سال 0۰۱ داخل حرم رضوی لا بر 
طبرسی قرائت کرده است (صحیفة الرضا لك ۱۶۰7ق» ص ۳۹. 

ابوالفتح قشیری راوی این مجموعه از اهالی نیشابور و متوطن در 
اسفراین بود و نزد پدرش علم حدیث و تصوف را فرا گرفته بود. نخستین 
حدیث از این مجموعه. حدیث سلسله الذهب است. 

"یقول اللّه عزوجل: لااله الااله حصنی فمن [دخل حصنی] امن من 
عذابی " (همان‌اثر ص 40). 

احادیث صحیفة الرضا در موضوعات مختلفی چون زهد. توکل؛ توحید. 
احلاق, فقه و طب بیان شده است. جالب آن‌که تنها حدیث عرفانی که صاحب 
روضات الجنات (خوانساری. ۱٩۳اق.‏ ج۳ ص ۱۳۰) از صحیفه الرضا نقل 
می‌کند. در نسخة چاپی صحیفه وجود ندارد. آن حدیث چنین است: 

"آن له تبارک تعالی شراباً لاولیائه اذا شربوا سکروا و اذا سکروا طربوا و اذا 
طربوا طابوا و اذا طابوا ذابوا و اذا ذابوا حلصوا و اذا خلصوا وصلوا و اذا وصلوا 
اتصلوا و اذا اتصلوا لافرق بینهم و بین حبیبهم" (فروزانفر ۱۳۷۰ش» ص ۱۸۰). 

مولوی در دفتر ششم تحت عنوان "استدعای امیر ترک مخمور و مطرب 
را به وقت صبوح و تفسیر این حدیث که "ان اه تعالی شراباً اعده لاوليانه 
اذا شربوا سکروا و اذا سکروا طابوا الی آخر الحدیث " از چنین حدیثی خبر 
داده است. شیخ روزبهان بقلی نیز در تفسیر آیه ۶ سوره انسان, مطلبی را از 
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قول جعفر: با همین مضمون نقل کرده است (روزبهان. ۱۶۲۹ق. ج۳ 
ص۷). اگر منظور از جعفر جعفر الصادق تفا باشد. پیوند آن با حدیث 
مشخص می‌شود. امین الشریعه خویی در شرح فصيدة فصل‌الخطاب سید 
قطب‌الدین نیریزی (وفات ۱۷۲اق) به نقل از عوالی اللثالی ابن ابی‌جمهور 
احسایی این حدیث را نقل کرده است. به هر حال, به فرض صحت حدیث 
مضمون آن شرحی است بر شراب عرفانی و اصطلاح سکر. 


۳-۵. دو نمونه از معارف عرفانی امام رضا لا يا حکمت رضویه 
۱-۳-۵. حدیث عمران صابی 
از رهگذر برگزاری مجالس مناظره و گفت‌وگوی آن حضرت 2 با ارباب 
ملل و نحل. معارف ارزشمندی از میراث علوم رضوی به اهل عرفان رسیده 
است. در بین احادیثی که شیخ صدوق ابن‌بابویه آن را عیون انحبار الرضا لا 
نامیده حدیث عمران صابی حاوی نکات عرفانی است که مورد توجه 
عارفان شیعی قراز گرفته است. محتوای عرفانی این حدیث تا بدانجاستك که 
یکی از عارفان بزرگ صفویه, سید قطب‌الدین نیریزی از این حدیث با تعبیر 
حکمت رضویه یاد کرده است. 

این عارف که با وجود سلسله داری» وارهُ صوفی و تصوف را جز در 
موارد منفی به‌کار نبرده. به دفعات در بحث از وحدت وجود. مشیت و علمی 
حقیقت محمدیه و تجلیات الهی به اين کلام رضوی استناد کرده است. 
خصوصا فقره‌ای از حدیث که در پاسخ به سوال عمران صابی در باب نسبت 
حق و خلق بیان شده » مورد توجه قرار گرفته است. عمران می‌پرسد: آیا 
خداوند در خلق است يا این‌که خلق در خدا؟ امام رضالثّ برای بیان برتری 
حق از این گونه نسبت‌ها از تمثیل آینه استفاده می‌کنند و می‌پرسند: 

"اخبرنی عن المرآه انت فیها ام هی فیک" (ابن بابویه» ۱۳۲۳ش ج۱ 
ص ۱۷۲) 


و 1 ابا اه امه ان م۱۳ 
هن روف و ۰ ی یب 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌اين موسی الرضا( 62 0۵ ۳۱۱ 


تمثیل آینه و صورت متجلی در آن, از رایج‌ترین نمادهایی است که 
بعدها ابن عربی برای بیان رابطهٌ واحد و کثیر (ابن عربی» ۱۳۲۲اش. 
ص ۱۸۶ تجلی حق در عالم و نظریه انسان کامل (ابن عربی؛ ۱۳۹۲ش؛ 
ص )1٩‏ از ان استفاده کرده است. سید قطب الدین نیریزی نیز در قصیده 
فصل الخحطاب. از اين تمثیل. قیومیت حق نسبت به کاینات را استنباط 
می‌کند و این‌که افاضات الهی نسبت به ممکنات از نوع اضافه اشراقیه است 
و در هر اضافه و ربطی. صفات الهی در آینهٌ امکانی متجلی می‌گردد: 
و حسبک تمثیل مضی فی بیانتا بمنهاج فهم الحکمتء الرضوية 
و مشل بالمرآه و الوجه هبهنا... تصرف قیوم‌ألکل البرية 
شراب تانالعا ات اشتاهاقا ی یسوط فا فا 
(همان‌اش ج۳. ص ۱۷۰۳-۱7۰۲). 
شارح فصل الخطاب علاوه بر وحدت وجود. در بیان مظهریت ولاینت 
ائمه اطهار 92 از این تمثیل استفاده کرده است و ذیل بیت: 
ولاية آلالمصطفی سر وحده . الوجود بل الموجود عند البصیره 


اقب اسر هو بی ام و تسا 

"چنانکه حضرت رضا لا در حدیث عمران تصریح به همین مثال کرده. 
فرمود: اخبرنی عن المرآه ائت فی المرآه ام هی فیک؟ فان لم یکن کل منکما 
فی صاحبه فبای شی استدللت بها علی نفسک يا عمران. آن حضرت بدین 
مثال شریف به کیفیت تجلی الهی و بیان ظهور و مظهریت و غیر اینها اشاره 
فرمود. چه تا ما بین مثال و ممثل مطابفت و مناسبت نباشد. تمثیل جایز 

شرح کب 

علاوه بر حدیث عمران صابی شرح و ته نفسیر امام رضانق بر سکیته: که 
در قرآن از نزول آن بر ممنین یاد شده است (فتح. 4/4۸) این تفسیر مورد 


۲ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (1)(جلد دوم) 


کرده‌اند. از جمله مجذوب علیشاه کبودرآهنگی (وفات ۱۲۳۸ق) در بحث از 
تجلیات معنوی قلب. از ظهور صورت مثالی در قلب یاد کرده است که ایین 
صورت در چهره انسانی بر سالک نمایان می‌شود. این عارف ضمن استناد به 
کلام امام رضاثلا (ابن بابویه, بی‌تا؛ ص ۱۰۶) می‌نویسد: 

"چنان که جناب علی بن موسی الرضا-علیه آلاف التحبه و الثنا- در 
شرح سکینة قلبیة مذکوره در آية شریفة "هو الذی آنزل السَکِنة فی قوب 
الْمَومنین " فرموده‌اند که "السکينة ریح تفوح من الجنة لها وجه کوجه 
الانسان" و آگاه باشد که آن تجلی قلبی به حدی قوت کند که از باطن به 
ظاهر ظهور کند. و در خارج متمشل گردد و ملحوظ چشم ظاهر شود" 
(مجذوب علیشاه ۱۳۷۷ش» ص ۱۳۰-۱۳۵). 

مجذوب علیشاه در ادامه این ظهور قلبی را مشابه تمثل جبرئیل به 
صورت دحية کلبی برای پیامبر 2 و تمثل روح القدس به شکل انسان برای 
حضرت مریم دانسته و معتقد است مراقبت سالک به‌هنگام اوراد و اذکار 
موجب ظهور این تمثلات در قلب معنوی می‌شود. 


۲-۳-۵ مکاشفات رضویه 
عارفان ذهبی از این تمثیل با تعبیر صورت فکریه يا وجهه یاد کرده‌اند که 
بی‌اختیار. در باطن سالک نمایان می‌شود و سالک تا صاحب این وجهه 
باطتی نشود در زمرة اهل تمکین و ثبات قرار نمی‌گیرد (مجدالاشراف» بی‌ته 
ص ۷۰). این وجهه باطنی و سکینه الهی علاوه بر ثبات و تمکین دارای 
خاصیت آیینگی است. از دیدگاه راز شیرازی (۱۲۸۲ق) حکیم و عارف 
شیعی (صاحب ایات الولایةث) آنچه در نهایت» در اين اينه متجلی و نمایان 
می‌شود. نور صاحب ولایت کلیه الهیه» حضرت علی بن موسی الرضا -علیه 
اسلام- يا صورت مبارک حضرت علی مرتضی- است (راز شیرازی. 
۰اق ص ۲:۹). 

به همین جهت این عارف در بیان شروط چهارده گانة سلوک» شرط 
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چهاردهم را "فنای سالک در صورت سلطان الجن و البشر علی بن موسی 
الرضا لا" دانسته و تجربة شخصی خود را از اين فنا به تفصیل بیان کرده است 
(همان‌اثره ص0۵۹-1۵۷). گزارش راز شیرازی به طور خلاصه حاکی از آن 
است که در طور هفتم از اطوار سبعه قلبیه چهره نورانی و مبارک امام علی بن 
موش الدضتا هن سر شویدای:دل عارف تمایان مي شوه (هسان اثرء هن 1 

بدین ترتیب فیوضات باطنی امام رضانتّ* در نهایت به رویت حقیقت 
نورانیش ختم می‌شود. از عارفان کبروبه که در مکاشفه‌ای نحوه نزول 
فیوضات رضوی بر عالم را مشاهده کرده است. می‌توان تاج‌الدین حسین 
خوارزمی را نام برد که در تذکرة جاده العاشتین اثر فرزندش شریف‌الدین 
گزارشی از این مشاهده ارائه و قاضی نورالّه شوشتری نیز آن را در مجالس 
المرمنین ثبت کرده است. 

تاج الدین حسین خوارزمی که به زیارت مرقد مطهر حضرت رضا 3 
ماشیرافت شله‌توی تخر واقعهای عشاهده مین کت که ففی از میدا سای تا 
دریایی مواج. متوجه روح مطهر و روضه مبارک رضوی می‌شود و در هنگام 
طغیان دریا و سرریز شدن آن, خاص و عام از آن بهره مند می‌شوند. ایین 
عارف در تمام این مشاهدات خود را مستغرق در امواج دریای فیض میدید 
به گونه‌ای که از سحر تا صبح در غیبت از خود به سر می‌برد (شوشتری» 
۵سش» ج۱ ص‌۱۳۸). 

از حکما و عرفای عهد قاجار آقامیرزا جلال‌الدین محمد مجدالاشراف 
نیز تصویر و شرح مهر نبوت را که بین دو کتف حضرت ختصی مرتبت تاه 
وجود داشت. در کتاب خود نگاشته و آن را محصول افاضات حضرت 
رضویه بین خواب و بیداری دانسته است (مجدالاشراف بی‌تاء ص ۱۶). 
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منابع 


. 


10 


قرآن کریم؛ 

صحیفه الامام الرضا ۱۶۰۹(۷#ق)» به‌کوشش محمد مهدی نجف. مشهد: کنگره 
جهانی امام رضا لاد 

آملی. سید حیدر (۱1۱8ق) تفسیر المحیط لاعظم والبحر الحضم فی تأویل 
کتاب الّه العزیز الحکیم به کوشش موسوی تبریزی . تهران: موسسة جاپ و 
همو (۱۳۷۸ش» جامع الاسرار و منبع لانوا به‌کوشش هنری کوربن و عثمان 
منشورات حماعه المدرسین فی الحوزه العلمیه. 

همو (۱۳۳ش», عیون انحبار الرضا 3 به‌کوشش سید مهدی حسنی لاجوردی» 
نم 

موج(1۳ )بمب بل گوشین) ع ی اکدضفار5. 

این جوزی» عبدالرحمن بن علی (۱۶۰۵ق) صفة الصفوف به‌کوشش محمود 


:هضور (۱۶۰۲ق)» اقب معروف الکرحی و انعیارهه به کوشش غیذالله حیوری: 


بیروت: دارالکتاب العربی. 


. ابن شهرآشوب. محمد بن علی (بی تا مناقب آل ابی طالب. قم: انتشارات 


علامه. 


۰ ین فهد حلی. احمد (3۱۶۰۷). عدة الداعی و تجاح الساعی» بیروت: دارالکتب 


لاسلامی. 


این کربلایحافظ تسین (۱۳۹۹شن»ووض ات اسان برجیاتالجتان: 


به کوشش جعفر سلطان القرایی. تهران: بنگاه ترجمه و نشر کتاب. 


4 


۷ 


م 


۸ 
1۹ 


1 


۳" 


۳ 


۳۰ 
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للمطبوعات. 


بیروت: دارالفکر. 

/لاخعصاص (۶۱۳اق» منسوب به شیخ مفید. به کوشش علی‌اکبر غفاری» قم. 
ربلی. علی بن عیسی (بی‌تا) کشف الغمة فی معرفه الائمة بیروت: 
دارالاضواء. 


ی 
لگار. حامد (۱۳۷۲ش) "امام موسی کاظم 3 و اخبار اهل تصوف" ترجمة 
ذرمیدخت مشایخ فریدنی نشرية معارف. دورة دهم. شمارة ۲و ۳. 
ابید نام ۱۳۱ بیان توب قفوم تفا 
العطاب سید قطب‌الدین تبریزی, به کوشش محمد خواجوی, تهران. 

بدوی» عبدالرحمن (۱۹۷۷» التاریخ التصوف الاسلامیه من البدایه حتی النهایه 
القرن الثانی» کویت: و كالة المطبوعات. 


پاکتچی. احمد (۱۳۸۸ش) مباحنی در علل الحدیث. تهران: انتشارات دانشگاه 
امام صادق ل. 


: پورجوادی نصراللّه (۳۷۹ش). "غزالین و ماسشل صوفانة او معارف. دوره 


هفدهم. شماره ۳ 


۱ جامی. عبدالرحمان (۳۷۷ش). شفحات شاه به کوشش محمود عابدی. 


تهران: انتشارات اطلاعات. 


. خاوری, اسدالّه (۱۳۸۳ش) ذهبیه آثار علمی» تهران: انتشارات دانشگاه تهران. 


دانش‌پژوه و ایرج افشار» تهران: مرکز میراث مکتوب. 
خرگوشی نیشابوری, عبدالملک بن محمد (۱۹۹۹م) تهذیب لاسرا به کوشش 
بسام محمد بارود. ابوظبی: منشورات مجمع الثفافی. 
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۱ خواجه پارسا. محمد (۱۳۸۵ش) فصل الحطاب. به کوشش جلیل مسکرنژاد. 

تهران: بت داش‌جاهی : 

۳۲ خواجه عبدالّه انصاری (۱۳۷۲ش). سنازل السائرین. تهران: انتشارات بیدار. 

۳ خوارزمی. حسین بن حسن (بیتا؛ جواهر لاسرار و زواهر لانوار شرح مثنوی 
مولوی» به کوشش محمدجواد شریعت. اصفهان: موسسه انتشاراتی مشعل. 

راشای ناف موسوی (۱۳۹۱قر اف لاتم احول سای 
السادات. قم: مکتبه اسماعیلیان. 


۵ راز شیرازی ابوالقاسم (۱۳۱۰ق) قوائم /لانوار» چاپ سنگی, تبریز. 

7 روزبهان بقلی» ابومحمد صدرالدین (۱1۲۹ق) عرائس البیان فی حقایق الق رآن. 
بیروت: دارالکتب العلمیه. 

۷ زریاب خویی, عباس (۱۳۷۵ش)» "بايزید بسطامی " دانشنامه جهان اسلام» زیر 
نظر غلامعلی حدادعادل تهران. 

۸ زرین کوب عبدالحسین (۱۳۷۷ش» "اسلام" دایرةالمعارف بزرگ اسلامی, 
ج۸ تهران: انتشارات دايرة المعارف بزرگ اسلامی. 

٩‏ سبط ابن حوزی. پوسف (۱۶۱۸ق) تذکرة التحواص قم: منشورات الشریف 
الرضی. 

۰ سلمیی ابوعبدالرحمان (۱۳۷۲ش), مجوعه اثار ابوعبدالرحمن سلمیی به کوشش 
نصراله پورجوادی, تهران: نشر دانشگاهی. 

۱ سهلگی محمد بن علی (۱۳۸۶ش) دفتر روشنایی آکتاب النور] از میراث 
عرفانی بایزید بسطامی» ترجمٌ محمدرضا شفیعی کدکنی» تهران: انتشارات 

۲ شوشتری, قاضی نورالّه (۱۳۰۵ش). مجالس المومنین. تهران: کتابفروشی 
اسلامیه. 

۳ شهیدی» سید جعفر (۱۳۷۷ش). زندگانی امام صادق جعفر بن محمد. تهران: 
دفتر نشر فرهنگ اسلامی. 

۶ شیبی, کامل مصطفی (۱۹۸۲م) الصلة بین لتصوف و التشیع» بیروت: 
دارالاندلس. 
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حوزه علمیه. 

. صدوقی سها, منوچهر (۱۳۹۰ش) مقدم؛ حقایق اتفسیر ابوعبدالرحمان 
سلمی. تهران: امیرکبیر. 

. صفار: محمد (۰۶ع۱ق), بصاثر الدرجات. تهران. 

. عطار فریدالدین (۱۳۸۳ش) تذکرة لاولیا؛ به کوشش رینولد آلن یکلسون» 
تهران: اساطیر. 

. عفیفی, ابوالعلاء (۱۳۹۹ش) رسالة ملامتیه. صوفیه وفتوت, ترجمه مهدی 


پورجوادی. تهران: مرکز نشر دانش‌گاهی: 


. غزالی» محمد (۱۳۹۶ش) کیمیای سعادت. تهران. 

. فروزانفی بدیع الزمان (۱۳۷۰ش) احادیث مثنوی» تهران: امیر کبیر. 

. قشیری. ابوالقاسم (بی‌تا) الرساله القشیریة. قاهره: دار جوامع الکلم.؛ 

. همو (۱6۲۷ق) شرح القشیری لاسماءاله الحسنی» بیروت: دارالکتب العلمیه. 

. قفطی» علی بن یوسف (بی تاک تاریخ الحکما و هو محتصر الزوزنی المسمی 


بالمنتحبات المالفطات. بغداد. 


. کلابادی» محمد (۰ ۰ التعرف لمذص امل التصوف. به کوشش 


عبدالحليم محمود و طه عبدالباقی مسرور؛ بیروت. 


فریدون بدره‌ای» تهران: نشر فرزان. 
لاهیجی. محمد بن شیخعلی (۳۷۳ش) تفسین به‌کوشش محدت ارموی و 
محمد ابراهیم آمتشیة تهران: نشر داد. 


دونش کیهیا در عرفان سلامین» ازجم رخا کوهکی ری زیشب 


آقایی پولادینه» تهران: انتشارات طهوری. 
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لویزن» لئونارد (۱۳۸۶ش»» "اسلام ایرانی و تصوف ایرانی‌وار ‏ میراث تصوف؛ 
ج۱. ترجمهٌ مجدالدین کیوانی» تهران: نشر مرکز. 

مجتبایی, فتح الّه (۱۳۷۸ش). "ابراهیم ادهم " دایرةلمعارف بزرگ اسلامی 
زیر نظر کاظم موسوی بجنوردی» تهران: انتشارات مرکز دایرةالمعارف بزرگ 
اسلامی. 

مجدالاشراف. جلال‌الدین محمد (۱۳۳۲ق» مرآت الکاملین انتشارات خانقاه 
احمدی» شیراز. بی تا؛ 

همو (بی تا حلاصة الاذهب. بی‌ جا. 

مجذوب علیشاه محمدجعفر (۱۳۷۷ش) رسائل مجدوبیه به‌کوشش حامد 
ناجی اصفهانی تهران: انتشارات حقیقت. 

مجلسیء محمدباقر (۱۹۵0) بحارالانوار بیروت: موسسة الرسالة. 

محدث ارموی (۱۳۹۷ش» مقدمه بر شرح فارسی مصباح الشریعه و مفتاح 
الحیق» عبدالرزاق گیلانی. تهران: نشر صدوق. 

محمد بن منور (۱۳۷۷ش). اسرار التوحید فی مقامات الشسیخ ابسبی سعی به 
کوشش محمد رضا شفیعی کدکنی: تهران. 

مسند امام رضاع (۱۶۰7ق» به کوشش عزیزالله عطاردی, تهران: آستان قدس 
رضوی. 

معصوم علیشاه (بی تا؛ طرایق الحفایق, به کوشش محمدجعفر محجوب. تهران: 
کتابخانه سنایی. 

مذن خراسانی» محمدعلی (۱۳۸۱ش) تحفه عباسی؛ تهران: انتشارات انس 
تک. 

مولوی,. جلال الدین محمد (بی تا» مثنوی معنوی, به کوشش گولیینارلی تهران: 
انتشارات وزارت ارشاد. 

مناوی. محمدعبدالرئوف (۱۹۹۹م)» الکواکب الدریة فی تراجم السادة الصوفيق 
به کوشش عبدالحمید صالحء بیروت. 

نجاشی» احمد بن علی (بی تا الرجال. تهران: مرکز نشر کتاب. 

نویا؛ پل (۱۳۷۳ش) تفسیر قرآنی و زبان عرفانی» ترجم؛ٌ اسماعیل سعادت؛ 
تهران: نشر دانشگاهی. 


رمز و رمزیردازی در کلام امام علی‌اين موسی الرضا(2) 0۵ ۳۱۹ 


اشلافن: 
طهوری. 

۰ یافعی» عبداله بن اسعد (۱۳۷۶ق» روض الریاحین فی حکایات الضالحین؛ 
مصر: مکتبه مصطفی الحلبی و اولاده. 


۸۱ یعقوبی. احمد (۱۳۹۷ق) التاریخ» بیروت: دارصادر. 


۱۲۲۱۵۲۲۱ 5 3010 ۷ 


۲ 
تعامل امام رضا(*) با مهم‌ترین جریان‌های فکری - کلامی 


طرح مسأله 

نیمه پسین سده دوم هجری دقیقا روزگاری که مصادف با دورة اماست 
حضرت رضالقلا (۱۶۸-۲۰۳ق) بود؛ دوره‌ای ویژه و تعیین‌کننده در تاریخ 
تمدن اسلامی محسوب می‌شود. از اواخر حکومت هارون‌الرشيد که مصادف 
با امامت حضرت رضالا بوده سه مسأله در جهان اسلام تغییرات شگرف 
تمدنی و فرهنگی به‌وجود آورد. ابتدا آن‌که با روی کار آمدن عباسیان و به 
خحصوص دوره‌ای که ایرانی‌ها به وزارت رسیدند. دستگاه خلافت از تعصب 
بر عرب‌گرایی به درآمد و ایدئولوژی باستانی‌گرایی ایرانی جایگزین 
ایدئولوژی قوم‌گرایی عربی گردید (پاکتچی. ۱۳۹۱ش ب. ص۳۲-۳۱. این 
تغییر باعث رواداری نسبی مذهبی و تحمل فرق مختلف شد و زمینه‌ای برای 
آزادی عمل در تبلیغ و ترویج افکار مختلف را فراهم آورد. جریان مهم 
دیگر» ترجمٌ کتاب‌های یونانی. فارسی» هندی و.. به زبان عربی است. 


۱. دانشجوی دوره دکتری رشته علوم قرآن و حدیث دانشگاه امام صادق فلا ط.ع باکز()6)نصزمو0 :۱۷۲1 
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هرچند برخی بر این باورند که ترجمه از عصر امویان آغاز شده بود 
(جمیلی. ۱۳۸۵ش» ص۸) اما در دورةٌ عباسیان با اوج گرفتن آن» اثرات 
فرهنگی و تمدنی قابل توجهی به ارمغان آورد. افزون بر آنچه گذشت. باید 
به فراهم آمدن آسان‌تر وسایل و ابزار مورد نیاز کتابت اشاره کرد که نقش 
سه‌گانةٌ یاد شده در سطور پیشین. پیامدهای متعددی به همراه آووته از 
جمله آن‌که باعث گردید گرایش‌های فکری متفاوت و فرقه‌های مختلفی در 
جهان اسلام پدید آیند و یا مذاهبی که در شرایط «ستر» قرار داشتند. به 
تعمیق مبانی فکری خود مبادرت ورزیده و با آزادی بیشتری به نشر افکار 
خود همت گمارند. رواج مناظرات نمودی از اين مسأله است که اوج آن در 
دوران مأمون قابل رهگیری است. بنابراین با فراهم آمدن شرایط سیاسی - 
اجتماعی گفت‌وگوهای تن الا وباین و درود‌دینی» مشاهده می‌شود که مواجهه 
و موضع گیری امام رضال* در برابر فرق و مقالات - در مقایسه با ائمة دیگر 
۳ ِ ۳ و 1 2 ۲ 9 
- به نحو چشم گیری افزايش یافته است. ارزش هرچه بیشتر این مناظره‌ها 
زمانی به‌خوبی روشن می‌شود که شرایط شگفت حاکم بر منطقه حراسان از 


۱. قلقشندی معتقد است هنگامی که هارون‌الرشید به خلافت رسید. کاغذ فراوان شد و کاربرد آن در 
میان مردم رواج یافت (قلقشندی, بی‌تاء ج ۲ ص۵۱۵) و يا جرجی زیدان معتقد است در عصر مأمون 
بازار کاغذسازان و کتاب‌فروشان در بغداد رونق داشته. مجالس ادب و مناظره علمی رواج یافت و 
توجه مردم به تحقیق و مطالعه فزونی گرفت (زیدان, ۱۹۵۸ ص 1۶۱). 

۲ برخی معتقدند مناظرات چنان ضرورت پیدا کرده بود که مهدی عباسی دستور داد طوبیقای (وعنم10) 
ارسطو که در دیالکتیک یا هنر استدلال و جدل است را به زبان عربی برگردان نمایند (گوتاس, 
۰ش ص ۸۴۸۷۵). 

۲خالب فاظرانت حظرت: رهاط مععص ابه خرانبان استت» ظافرا شانی از آن در ندیه متا هه 
نمی‌شود. به همین دلیل عموی آن حضرت - «محمد بن جعفر معروف به دیباج» - از توانایی در مناظره 
علی بن موسی الرضا لا به وجد آمده به نوفلی می‌گوید: «من با این خصوصیت وی در مدینه آشنا 


نبودم و نمی‌دانستم او تا این اندازه در مناظرات متبحر است» (ابن بابوی. ۸ ج ص ۱۷۷). 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌اين موسی الرضا(32) ۵ ۳۲۳ 


نظر تنوع فرقه‌ها و نحله‌های دینی و مذهبی گوناگون و چالش‌هایی که از 
این ناحیه متوجه اسلام و جامعه مسلمانان بود مورد توجه قرار گیرد. چرا 
که ای تا ی فاکیم ایرای مد ددم مها شرآ اه کته و 
غربی آن - از دیرباز به دلیل عدم تسلط حکومت‌های دین‌گرای خشنی چون 
ساسانیان و اقتدار بی‌ثبات حکومت‌های بنی‌امیه و بنی‌عباس. شرایط دینی و 
تاش سای ده اسر اب رها وان نان لت اغاییب 
ب‌صورت مسالمت‌آمیزی در کنار یک‌دیگر زندگی می‌کردند و به تبلیغ دین و 
ایین خود می‌پرداختند (ر.اک: علوی. ۱۳۷۹ش» ص ۲۰-۱۸). 

در بررسی تعامل‌های حضرت رضالث* با جریان‌ها و مکاتب غیرشیعی 
کوشش خواهد شد تا بر مسلمات و مشترکات تکیه شود برخی دیدگاه‌های 
کلام الا اعاهیک مع ان تضیرت وبا کمک اف وی میس 
بازخوانی شود و از وارد شدن در دقایق و فروع مورد اختلاف که جای 
سخن از آن کتب استدلالی و تطبیقی امامیه و نه یک نوشته فشرده در باره 
حخضرت است؛ اجتنات گردد. 


مباحث مربوط به خلافت و امامت 

پس از رحلت رسول اکرم 2 در سال ۱۱ هجری و بروز اختلاف و تفرقه در 
مسأله جانشینی» سنگ‌بنای پیدایش فرق و مذاهب اسلامی بنیان نهاده شد. 
اغلب مسلمانان با آنچه در سقیفةٌ بنی‌ساعده روی داد. مخالفتی نداشته و 
ابوبکر را به عنوان «خلیفه رسول الّه» پذیرفتند. هرچند این گروه در قرون 
متأخر بیشتر به «اهل سنت و جماعت» نام‌بردارند ولی اصطلاح «عامه» در 
باه کرهدان تها تافی بر امس وه اتقانه رای اس کف ش ان ان ۳ 


۰ سابقه کاربست این اصطلاح به زمان ائمه بط باز می‌گردد. به عنوان نمونه امام صادق تا در عبارت 
«خذ بمّا فیه خاف َْامّ» شیعیان را به هنگام تصارض روایات, به عمل برخلاف دیدگاه عامه 


فراخواندند (طبرسی, ۱۴۰۳ق. ج ۰۲ ص۳۵۸). 


۴ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (1)(جلد دوم) 


در برابر خاصه به کار می‌برند و مقصودشان گروهی است که به خلافت 
شیخین معتقد باشد (مشکور. ۱۳۷۲ش» ص۲۲۹). همچنین گفتنی است در 
روایات رضوی از گروهی به نام «ناصبه» یاد می‌شود که علاوه بر احتلاف 
دیدگاه با شیعیان در مسأله جانشینی. دشمنی خود را نیز اظهار می‌کردند. 
فارغ از این معنای کلی, در اينکه ناصبی دقیقاً چه معنایی دارد» اختلاف نظر 
وجود دارد. برخی با تمسک به روایت «صنفان من آمتی لا نصیب لهم فی 
الاسلام الناصب لاهل‌بیتی حربا...» (ابن‌بابویه ۱۶۱۳ق» ج۳ ص4۰۸) ناصب 
را کسی می‌دانند که با اهل‌بیت سر جنگ داشته باشد (فیض‌کاشانی» ۱۶۰7 
ج۲ ص۲۲۹). از دیگر سو ناصب. دشمن شیعیان اهل‌بیت توصیف شده 
آینگ. فوهی ها برد ای سای اه بر آطیسبه زارف کارا فهسه 3 
نصارا گذارده لفظ مشرک در یه ۱۰۵ سوره بقره را به نواصب تأویل 
نمودند (مجلسیء ۱۶۰۶اق. ج ص ۳۳۶-۳۳۳ نیز آن حضرت بهترین توشة 
اخروی شیعیان را دستگیری از محبان اهل بیت دانستند. کسانی که در 
چنگال نواصب گرفتار آمده‌اند (تفسیر امام خسن عسکری ۵ 4۰۹اق» 
ص ۳۵۰). موضع گیری‌های حضرت رضالثا در برابر دیدگاه غالب در مسأله 


2 ی 3 ۲ 
جانشینی رسول اه را می‌توان در موارد زیر دسته‌بندی نمود: 


۱ روایتی از امام صادق لا این معنا را تأیید می‌کند: «ناصب کسی نیست که با محمد وال محمد 
دشتتی وزژده حون ننی‌توان فرکی یافت که اشکارا اظهارادششی با مجمداو ال محمد کید: لکن تاصتب 
کسی است که در مقابل شما[شیعیان] قد علم کند. در حالی که می‌داند شما دوست‌داران ما هستید» 
(این‌بابویه. ۱۳۶۱شء ص۳۶۵؛ هموء بی‌تا: ص 4). 

۲. گفتنی است تقابل امام رضا تا با عامه را می‌توان در مسائل فقهی نظیر جواز متعه النساء (اين بایویه. 
۳ق ج۳. ص۴۵۹؛ طوسیء ۱۳۹۰ق» ج۳. ص۱۴۹) و مخالفت با مسح بر خفین (ابن بابویه, بی‌تاء 
ج۱. ص۲۵۷) که مورد قبول اکثر عامه است نیز مشاهده نمود. اما در اینجا تنها به اصول عقاید بسنده 


شده است. 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌اين موسی الرضا( 632 ۵ ۳۲۵ 


۱-۲. مقابله با خلافت سنی از طریق تبیین امامت شیعی 

بر خلاف شیعه که امامت را برای امیرالمومنین علی 3 به عنوان مسأله‌ای 
دنتی: و عقی: الق تلقی مش کتلن گن فنل گاه عامته امین امامت نس آز 
پیامبر 2 امری زمینی و انتخابی(اختیاری) است (غزانی» ۱۶۰۹ق» ص ۰۱1۷ 
از همین رو و در گام نخست. حضرت رضالثلا در راستای تثبیت جایگاه 
دنل و لهج امام از مفاهیمی چون «حجت» «ولایت» و «امامت» استفاده 
کردند تا از این طریق به تقابل با مفهوم محوری «خلافت» از سوی عامه 
برایند. به عنوان نمونه حضرت در مرو خطبه‌ای معروف به «منشور امامت» 
ایراد کرده که در آن برای اثبات جایگاه والای امامت به داستان حضرت 
ابراهیم لا اشاره کردند. زمانی که وی پس از مقام نبوت و خلّت. در مرحله 
سوم و پایانی از عمرش به امامت رسید (کلینی» ۳۵ اش ج ۰۱ ص ۰1۹۹" 
همچنین در روایات متعددی به ویژگی‌ها و اوصافی اشاره کردند که در آنها 
امام باید از همگان برتر باشد " (قس: دیدگاه غالب در میان ال سنت که 
تقدم امامت مفضول جایز دانسته شده است ر.ک: ماوردی, بی‌تاء ص ۲۷؛ ابن 


۱. ابن خلدون نیز به این تفاوت دیدگاه شیعیان با دیگر فرق اسلامی اشاره کرده است (ابن خلدون, 
۸ ج۱» ص ۲۴۶). 

۲. بافت صدور اين روایت نشان می‌دهد مروزیان دیدگاه‌های مختلفی درباره رهبری دینی و سیاسی 
جامعه داشتند. از این رو امام آتات رانا گام دام هر ییا ایبان اساست امیت و عایگاه آباست را 
در میان امّت اسلامی می‌دانند؟ آیا ویژگی‌های امام و رسالتی که بر دوش اوست را تشخیص می‌دهند تا 
کات ویتسا یهار کی را رای اما تشاب گنت ماه ار کی وا ی شا بر تشر 
جایگاهی برتر, موقعیتی فراتر و ژرفایی فزون‌تر از آن دارد که مردم بتوانند با ملاک‌های عقلی خویش, 
امامی را به اختیار برگزینند» (کلینی, ۱۳۶۵ش. ج ۰۱ ص ۱۹۸ -۱۹۹؛نیز روایتی با مضامین مشابه: اببن 
بابویه. ۱۳۷۸ق» ج۰۱ ص ۲۱۷). 

۳ به عنوان نمونه در روایتی پیش از ۳۰ خصلت یاد شده است از جمله آنکه امام باید در علم 
حکمت. تقو؛ صبر, شجاعت و سخاوت از همگان برتر باشد (ابن بابویه, ۱۴۱۳ق» ج۴. ص۴۱۹-۴۱۸؛ 


در روایتی دیگر: همو. ۱۴۰۳ق» ج ۰۲ ص0۵۲۸. 


۶ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (1)(جلد دوم) 


حزم. ۱۶۱7ق» ج۳ ص۸۹). شایان ذکر است آن حضرت در جواب به 
سوال جمعی از فقها و متکلمان دربارةٌ چگونگی اثبات امامت» چهار ملاک 
(نص )۰ «دلیل». «علم» و «مستجاب‌لدعوه بودن» را مطرح ساختند (ابن‌بابویه. 
۸ق جح ۲ ص ۲۰۰). از آورده‌ها می‌توان چنین نتیجه گرفت که آن 
حضرت امامت را امر دنیوی ندانستند تا در نتیجه آن رأی و نظر مردم - که 
عامه بدان باور داشتند - جایگاهی داشته باشد. جمع‌بست دیدگاه حضرت 
رضا لا را می‌توان در این جمله بازجست: «لمام ... مَخَصوص بالفضل کلّه 
ی طلب مه له و لا ا ان ناکما ی ال له اه 
ما۹ ری ۱ ۱ 

دربارة وا «حجت» باید گفت این مفهوم‌سازی نتیجه برآیند دو آموزه 
ختم نبوت و خالی نبودن زمین از حجت در هیچ زمان است (برای 
توضیحات بیشتر ر.ک: پاکتچی, ۱۳۹۲ش الف» ص۱۰۸ بر همین پایه است 
که امامت به عنوان دوام نبوت در آموزه حضرت رضاثلا طرح شده است. 
بنابراین حضور همیشگی حجت. وجوبی است و نبود آن در زمانی از 
روزگار بدان معناست که مردمان بدون هدایت و معرفت رها شده باشند. بر 
همین اشاس:ذر اخاذیت خضرت به تکراز این مضمون وارد. شده است که 
زمین هرگز از حجت خدا خالی نمی‌ماند (ابن بابویه ۱۳۷۸ق» ج۲ 
ص ۱۲۲) و در صورت فقدان حجت. زمین اهل خود را فرو خواهد برد 
(صفان ۶۰۶ اق» ج ‏ ص 4۸۹). از دیگر واژه‌هایی که ثامن‌الحجح ها برای 
تقابل با خلافت به کار بستند. مفهوم «ولایت» بود. به‌عنوان نمونه آن 
حضرت روایتی نقل کردند که رسول الْه82# به کسانی بشارت بهشت دادند 
که علاوه بر اطاعت از خویش. به ولایت علی بن ابی‌طالب نیز اقرار نمایند 


۱. بارزترین تقابل حضرت رضا لا در این روایت متجلی شده است: «مَام واحد دفره... امام یگانه 
روزگار خود است. کسی با او برابر نیست. جایگزین و مانندی ندارد و دانشمندی با او همسر نیست 
(کلینیء ۱۳۶۵ش» ج۰۱ ص ۲۰۱). 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌ابن موسی ال رضا( د) 0 ۳۲۷ 


(طوسی» ۱۶۱۶ق» ص ۳۱۶-۳۱۳). همچنین حضرت رضاللْلا در تفسیر آیه 
«..فطرّت اللّه التی فطر لاس علیها..» (روم,۳۰/۳۰) با نقل روایتی از 


۲-۲. تقابل با جریان خلافت از طریق مباحث مصداقی 

حضرت رضاقلا در این مرحله. ابتدا تصنور عامه میتی بر موکول‌شدن 
انتخاب رهبر جامعه به زمانی مابعد از رحلت پیامبر 2 را مردود شمردند. بر 
پایُ روایتی از ایشان خداوند جان پیامبر2# را نگرفت مگر آن‌که دین را 
کامل گردانید. سپس به آية «..الیوم لت لحم دیتکم...» (مانده ۳/۵) 
تمسک جسته و در کنار معرفی امامت به عنوان عنصر تمام‌کننده دین» نصب 
امیرالمومنین لا را به زمان حیات پیامبر2# با زگرداندند (کلینی» ۱۳۵ش. 
ج۱. ص۱۹۹). در گام دوم اشتباه دیگر غیر شیعیان مبنی بر واگذاری 
انتخاب خلیفه از سوی پیامبر 2 به امت را محل تردید قرار داده, و با دلایلی 
بطلان آن را اثبات کردند (ر.ک: ابن شعبه حرانی» ۱۶۰۶ق» ص ۳۷). 
همچنین با اشاره به آیات ۵٩‏ سوره نساء و ۵۵ سور مائده و همچنین 
حدیث غدیر خم" و روایت منزلت » جانشین رسول ال 3 را علی لا 


..شاید یکی از دلایل ورود حضرت رضا* 3۶ به مسائل مضداقی: سودجویی عباسیان از مبانی آناست 
شیعی برای تقویت‌بخشی به مشروعیت خود بوده باشد. انتخاب وصف «امام الهدی» از سوی مأمون در 
همین راستا بوده است (۳67 ,2000 ,00061508)؛ برای مشاهده بازتاب شعری ر.ک: ابوهلال عسکری. 
۹ ص۱۱ برای تحلیل ر.ک: لاپیدوس, ۱۳۷۶ش. ج۱. ص ۱۸۷؛ نیسز میرحسینی؛ ۱۳۹۲ش» 
۲۳۱-۲ 

۲ حدیث غدیر با عبارات «من کنت مَواهُ فعلی مولاه للم وال من والاه و عاد من عاداهه و اخذل من 
خله ق اتضر مرن اضر م#اجو فاد ای وان بارخ وت تیه امه تست ( سیفه ار هت 
۶سق ص ۶۴). 

۳ حدیث منزلت. تشبیه جایگاه پیامبر 9 و علی مت به موسی لت و هارون ِا است با دو گونه نقل 


ادامه در صفحه بعد 


۸ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (-32)(جلد دوم) 
دانستند (ابن بابویه ۱4۰۳ق» ج ۲ ص4۷۹-4۷۸). نیز با یادکرد يد «..الیوم 
منت لکُمْ دینگم...» (مائده» ۳/۵) صراحتاً به نصب امیرالم ومنین لا توسط 
پیامبر 32 اشاره نمودند (نعمانی» ۱۳۹۷ق. ص ۲۱۷). صریح‌تر از موارد 
پیشین» روایتی است که نام تک‌تک امامان از ابتدا تا انتها بیان می‌شود 
(عیاشی. ۱۳۸۰ق» ج۱» ص ۲۵۱). 

در پایان درخور توجه و شایان دقت است که بدانیم چنان مسأله امامت 
برای حضرت رضالثلا اهمیت داشت که به‌عنوان مهم‌ترین گفتمان آن 
حضرت شناخته شده (میرحسینی. ۱۳۹۱ش. ص ۵-۳۷) و آن جناب به 
عتوان امافی که پشترین هنن را هی تکوریزه کردن علتی امامت شیعی دافدت 
رفن له شا اب 


در حیطهٌ مباحث کلامی در عصر متقدم. بخشی از مسائل مورد منازعه به دو 
حوزه تشبیه و تنزیه مرتبط بود. مسائلی که در کتب کلامی تحت عنوان 


کیک نو دزم ات شا توختلت از لاو سوق مت مه تا شوه 


«مَا کر ین ای تکوج سیب اون مت رو وا مامت بر ان هارون من موسی» که در 
جوامع حدیثی شیعه تقاط شده است (زید بن علی» بی‌تاء ص‌۴۰۸؛ بخاری» ۱۴۰۱ق» ج ۴ 
ص ۲۰۹). 

۱. مهم‌ترین شواهد تئوریزه کردن علنی امامت را در اظهار نگرانی‌های اصحاب به محضر حضرت 
رخا از خوف بر جان ایشان می‌تران مشاهده نموه (از مد بخ سار این نهر اشتوت: ۱۳۷۹ ق: 
ج۴. ص۳۳۹؛ از صفوان بن یحبی: مفید. ۱۴۱۳ق الف. ج ۰۲ ص۲۵۵). در هر دو گزارش احساس خطر 
از خلافت عباسی بابت علنی کردن امامت و گفت‌وگو درباره آن مشاهده می‌شود. افزون بر آنچه 
گذشت. گستره اقدام علنی امام چنان بود که حتی به گوش دشمنان نیز رسیده بود. از همین رو «یحبی 
بن خالد برمکی» ادعای امامت حضرت را نزد هارون برده, وی را به مبارزه با ايشان تهییج نمود 
(طبرسی, بی تاء ص ۳۲۵). 

۲. از دیدگاه حضرت رضا"ثلا مسائل کلامی مرتبط با خداوندگار چنان اهمیت دارد که توحید را نصف 


ادامه در صفحه بعد 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌اين موسی الرضا(2) 0۵ ۳۲۹ 


خداوند به مخلوقاتش تشبیه شده و صفاتی انسان‌وار دارد که از مهم‌ترین 
آنها داشتن جسم است (بغدادی؛ ۲۰۰۳م» ص ۲1۵). همچنین برپاية 
گزارش‌های کتب فرقه‌شناختی گروه‌هایی از آنان معتقد بودند خداوند بر 
عرش حای داشته پاها بر کرسی نهاده و اعضا بدن دارد (مشکور. ۷۲ش. 
ص ۳۹۰). در کرانهٌ مقابل تنزیه‌گرایان قرار داشتند که در صورت افراطی آن 
به «نفی صفات» و به اصطلاح «تعطیل» شناخته می‌شدند. جهم بن صفوان 
خود را در این زمینه گسترانده بود (شهرستانی. ۶سش ج۱ ص .)٩۷‏ وی 
به جهت گریز از تشبیه. حتی اطلاق وازهٌ شیر را بر خداوند نمی‌پسندید 
(نک: اشعری» ۱۶۰۰ق» ص ۱۸۱). 

دیدگاه کلامی مذهب امامیه با هر دو جریان مخالف بود." از این رو امام 
رضا لا به تقابل با آنها برآمدند. البته شایان ذکر است به دلیل گستره بالای 
قول به تشبیه» بسامد مخالفت با این دیدگاه بیش از باور به تعطیل است. از 
باری‌تعالی دانستند چرا که عقل هرگونه محدودی را مخلوق می‌شمارد 
(مفید» 3۳ بء ص ۵۳ ۲). در ادامه هرگونه اظهارنظر در مورد کیفیست. 
علت. محدوده زمانی و مکانی و سرانجام خداوند را خطا دانستند (همان. 
ص ۲۵۵). به اينها باید علاوه کرد نیایشی به صورت «با من لا شبیه له و لا 
مثال له» که در آن تشبیه و تمثیل نفی شده است (ابن‌طاووس, ۱۶۱۱ق؛ 
ص۳۵). نیز آن حضرت با نقل روایتی از رسول خداء2 مشبهه را ظالم و 
مشرک خواندن و برائت از آنان به ترتیب ر.ک: حلی» ۱۶۰۸ق» ص ۲۹۷؛ 


دوش بر شرفت میا از ار ها باه ۲۵۷ یخی اش 
امام صادق نا به صراحت در این باره فرمودند: «بدٌ من الخروج من جهّة اعّطیل و التشبیه... باید 
از عقیده تعطیل و تشبیه خودداری کرد» (کلینی. ۵ شش ج ۰۱ ص ۸۵-۸۴). 
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ابن‌بابويه؛ همان‌اثر: ض ۱۲۵-۱۲۶). 

گفتنی است بخش قابل ملاحظه‌ای از سخنان حضرت در این گفتمان. 
به تفسیر و تأویل آیات و روایاتی اعتصاص داشت که برداشت‌های 
تشبیه‌گونه از آن ارائه شده بود. به عنوان نمونه مشبهه واه «عرش» در قرآن 
کریم را شاهدی بر تجسیم خداوند می‌پنداشتند. که حضرت به آیات مورد 
نظر اشاره کرده و آن را به علم و قدرت تفسیر نمودند (کلینی» ۱۳۹۵ش؛ 
ج۱. ص ۱۳۱) تا هرگونه برداشت جسمانی از آن منتفی گردد. از همین 
دست می‌توان به آیات «و یبقی وَجه ریک» (الرحمن» ۲۷/۵۵) و 1۳ رش 
هالک الا وجهه» (لقصص. ۸۸/۲۸) اشاره کرد که در آن فهم عامه از آیه را 
ز آن سبب که برای خداوند چهره‌ای قائل شده نقد کرده آن را به دیدار 
نبیاء و حجج الهی تفسیر نمودند (ابن بابویه ۱۳۵۷ش. ص۱۱۸). افزون بر 
ین امام رضالثلا در پاسخ به پرسشی دربار؟ جسم داشتن خدا با تمسک به 
آیة ۱۹ سور انعام خداوند را دارای جسم دانستند اما جسمی که مانند 


جسام دیگر نیست (عیاشی, ۱۳۸۰ ج ص۳۵1 بدین ترتیب. بیر این 
کته تا کیک سبده آمتت که ییاد گاشتین او ند یه شدای تیه او بته 
مخلوقات و حای‌دادن او در شمار محسوسات نیست. حضرت علاوه بر 
تقابل به آسیب‌شناسی نیز روی آورده و یکی از عوامل گسترش قول به 
تشبیه را جعل روایات دانستند" چرا که وجود اخباری مشهور در فضای 


۱. بر پایه تقلی حضرت رضا لا صورت‌بندی هشام بن حکم یعنی «شیء لا کالاشیاء و آن الأشیاء بائنة 
منه» را تأیید نمودند (کشیء ۱۳۴۸ش» ص ۸۵-۲۸۳ ۲). 

۲ حسین بن خالد به امام گفت: «مردم ما را به تشبیه و جبر نسبت می‌دهند و این به دلیل روایات 
منقول از آباء شماست. امام در جواب فرمودند: یااین خالد! آیا روایات آباء من پیرامون تشبیه و جبر 
فزون‌تر است يا آنچه در اين زمینه از خود پیامبر 32 روایت شده است؟ گفتم: آنچه از رسول خداءض3 
نقل شده. امام فرمودند: پس باید بگویید رسول خدا قائل به تشبیه و جبر بوده است! در حالی‌که ایشان 
این کلمات را به زبان نیاورد بلکه به دروغ به او نسبت داده‌اند. پس بگویید آباء من نیز چنین چیزی 


نفرموده‌اند» (این بابویه. ۱۳۷۸ق» ج۰۱ ص ۱۴۳-۱۴۲). 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌ابن موسی الرضا( 6 0۵ ۱۳۳۱ 


شیعه و اهل سنت یاری‌رسان دیدگاه آنان بود. 

از سوی دیگر حضرت رضالثّا تنزیه محض را مورد نقد قرار داده و به 
عبارتی تعطیل را به اندازةُ تشبیه نگران‌کننده دانستند. به عنوان نمونه 
حضرت نفی‌کنندة صفات خداوند را به‌مانند کسی دانستند که ذات او را 
منکر شود (عطاردی ۱۶۰7ق» ج۱» ص 4۱). همچنین با جمله «لا تخْلهٌ 
الصَفات» و بیان این نکته که اثبات صفات. موجب تحدید خداوند نمی‌شود. 
به مهم‌ترین مبنای معطله نقد وارد کردند (ابن بابویه ۱۳۷۸ق. ج ۱ 
ص ۱۵۱). افزون بر این آن حضرت صفات الهی را عین ذات دانسته و معقتد 
بودند محال است صفات خداوند غیر از ذات او باشد. در روایتی از «حسین 
بن خالد» آمده است: «از حضرت رضا لا شنیدم: خداوند هميشه عالم قادر 
حی, قدیم. شنوا و بینا بوده است. عرض کردم: بعضی می‌گویند. خداوند 
همیشه با علم عالم بوده و با قدرت. قادر بوده و با حیات. زنده بوده و با 
قدم. قدیم بوده و با شنوایی شنوا بوده و بابینایی بینا بوده است. که 
حضرت فرمودند: هرکس به چنین سخنی معتقد باشد به همراه خدا به 
خدایان دیگری قائل شده است. سپس فرمودند: خداوند هميشه به ذات خود 
عالم قادر حیء قدیم. شنوا و بینا بوده است» (ابن بابویه» ۱۳۵۷ش» ص ٩۱۶۰‏ 
ابن شهر آشوب ۱۳۲۸اش, ج ۱ ص۱.)۵۷-۵1 

در خاتمه باید به روایتی اشاره کرد که در صورت پذیرش انتساب» 
حضرت رضاللا خود به جریان‌شناسی طیف‌های فرق اسلامی در مسأله 
تشبیه و تجسیم پرداختند. بر پایة اين نقل اعتقاد مردم دربار؛ اوصاف خداوند 
به سه دسته تقسیم شده است: اثبات از طریق تشبیه (مَذهب اثبات بتشبیه) 
نفی (مَذهب الثفی) و اثبات بدون تشبیه (ذهب بات بلا تشبیه) که 


۱. گفته امام در تقابل با باور معتزله است که بین صفات ذات و صفات افعال تمایز قائل بوده و معتقد 


بودند نباید صفات ذات به خداوند نسبت داده شود (اشعری» ۴۳۰۰اق. ص۵۰۸). 
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۳ مبحث جبر و اختیار 
مسأله جبر" و اختیار" از جمله مسائلی است که از عصر صحابه مورد توجه 
بوده و با گسترش منازعات کلامی از اواخر سد؛ دوم هجری روی به 
صورت‌بندی نهاد و به مبنایی تعیین‌کننده در تمایزات اعتقادی مبدل شد. 
هرچند نخستین قائلان به جبر و اختیار در سده اول هجری می‌زیستند (برای 
مشاهده شواهد ر.ک: پاکتچی» ۱۳۹۱ش الف» ص6۸ اما تکوین نظريةٌ جبر 
در اواسط سد؛ دوم توسط جهم بن صفوان (دینوری, ۱۶۰۵ق» ص ۲۰) و 
نظریةٌ اختیار توسط واصل بن عطاء (شهرستانی» ۱۳۷۶ش. ج۱ ص ۱۱) در 
قالب دستگاه‌هایی کلامی به‌وجود آمدند. بدین ترتیب. در زمان امام رضاللا 
دوگان جبر و اختیار به عنوان یک گفتمان رایج درآمده بود. 

از انجا که نتیجه باور به جبر ان خواهد بود که انسان‌ها نسبت به انجام 
افعال مجوزند (بیهقین» ۱۶۲۷۱ صو ۰۷۸ تعضترت رضا فد یه مقابلة دق با 
آن برآمدند از جمله آن‌که قائل به جبر را کافر دانستند (اربلی, ۱۳۸۱ق» ج ۲ 


اتظوو از مضر راز اسان این مساله ات که یر رو ری از شراییی وی آن را هستتان که 
واقع می‌شود. مقدر فرموده است. مجبره معتقدند باید افعال را از بندگان نفی کرده, به پروردگارش نسبت 
دهیم (آمدی, ۳ج ۰۵ ص .)٩۱‏ 

۲. در برابر مجبره. قدریه قرار دارد. گروهی که خداوند را خالق امور اکتسابی انسان‌ها و اعمال 
حیوانات نمی‌داند (بغدادی. ۱۴۰۸ق. ص .)٩۴‏ جرجانی در التعریقات خود می‌نویسد: «قدریه کسانی 
هستند که گمان می‌کنند بنده آفریدگار فعل خویش است. و کفر و معاصی را به تقدیر خدای تعالی 
ندانند» (جرجانی» ۱۴۱۲ق. ص ۷۵). به نظر می‌رسد مفوضه نیز مترادف این تعریف از قدریه باشد. 
هرچند برخی بدون ذکر دلیل, آنها را یکی از گروه‌های قدری دانسته‌اند (ملطی, ۱۴۱۳ق. ص ۱۲۶). 
گفتنی است تفویض به معنای واگذاری تدبیر جهان و امر رزق و روزی به رهبران دینی نیز به کار 
می‌رفته است (بغدادی, ۱۴۰۸اق» ص۲۳۸) که عده‌ای از شیعیان نیز در انتساب به آن مفوضه نامیده 
می‌شدند (سعد بن عبدائه اشعری, ۱۳۶۰ش. ص ۱۶؛ مفید. ۱۴۱۳ق ج» ص۱۳۴-۱۳۳) اما مقصود در 
اینجا. مفوضه در میان اهل سنت است که همان معنای پیش گفته را دارد. 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌ابن موسی الرضا( 02 0۵ ۳۳۳ 


من۳۰۹): در روایتی دیگر زازق از اجبار بندگان بر انجام گناه سوال می‌کند 
که حضرت آن را رد کرده» آن را موکول به اعتیار انسان‌ها دانستند (ابن 
بابویه, ۱۳۷۸ق» ج ۱. ص۱۲۶). امام در ادامه با استناد به سخن امام صادق لا 
فرمودند: «هرکس گمان کند خداوند بندگانش را بر گناهان اجبار می‌نماید و 
آنها را به آنچه نمی‌توانند مکلف می‌کند. از قربانی‌اش نخورید و شهادتش را 
نپذیرید؛ پشت سرش نماز نخوانید و چیزی از زکات به او ندهید» (همانجا). 
گفتمان جبرگرایی چنان گسترده بود که حتی برخی شیعیان را نیز مجذوب 
خود کرده بود. این مسأله از گزارش «احمد بن ابی نصر بزنطی» برمی‌آید» 
جایی که او شیعیان را در مسأله جبر و تفویض بر دو عقیده دانست که 
حضرت رضانیْا به احمد فرمودند: «بنویس: بسم ال الرحمن ن الرحیم علی 
بن حسین لا گفت خداوند می‌گوید: هر آنچه نیکی به تو رسد از حداست 
و هر آنچه گناه و بدی به تو رسد از خودت است» «کلینی ۱۳۷۵ش, ج ۱ 
ص۱۵ 

از سوی دیگر نتیجهةٌ اعتقاد به قدر آن بود که خداوند تلبیر و قدرت و 
در یک کلام قضا و قدر خود را از بندگانش برداشته و هیچ‌گونه دخحالتی در 
اعمال آنها ندارد. اين تفکر که به نوعی خلع قدرت از خدا بود و با توحید 
افعالی و فاعلیت واجب تعالی منافات داشت. از منظر حضرت رض لا 
پذیرفتنی نبود. از این رو با نام بردن از قدریه. اعتقاد آن‌ها را نادرست دانسته 
و برداشت صحیح از قضا و قدر را با تفصیل تبیین نمودند (کلینی» ۱۳۳۵ش؛ 
ج۱» ص ۱۵۸-۱۵۷). همچنین آن حضرت نحوة استدلال قدریه به أیدٌ «. ۳ 
له لا بغیر ما بقوم حتی یغیروا ما بانفسهم. ۰ (الرعده یت 
تمه وربا اد به مه ایغ مش با ۲۲ سر فرع قندگاه 
صحیح اقدام نمودند (حمیری» ۱۶۱۳ق» ص‌۳۵۹-۳۵۸). افزون بر موارد یاد 
شده فرمودند: «خدای تعالی. با غلبه مورد عصیان و نافرمانی قرار نمی‌گیرد و 
بندگانش را در ملک خویش به حال خود وا نمی گذارد. او مالک و صاحب 
اختیار هر چیزی است که به تملک بندگانش درآورده است و قادر بر هر 
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چیزی است که بندگانش را بر انجام آن توانایی داده است» (ابن بابویه 
۷سش. ٩۳۰۱‏ نحتصاصء ۱۶۱۳ق» ص ۱۹۸). 

شابان توجه است دیدگاه شیعه در مسأله جبر و اختیار قبل از حضرت 
رضاغثْلا - به عصوص از سوی امام صادق تا و با عبارت مشهور «لا جبر و لا 
شده بود با این وجود با روایاتی مواجهیم که تبیین جملة فوق از امام هشتم 
درخواست شده است (ر.ک: این بابویه. ۸ ج ۱ ین ۱۱ آن حضرت 
در توضیح «امر بین الامرین» فرمودند: «یعنی راه باز است که آنچه خدا 
دستور داده انجام دهند و آنچه نهی شده ترک کنند» (همانجا). باز سائل از 
رابطة اراده و مشیت الهی با فعل انسان پرسش کرد که حضرت فرمودند: 
«اراده خحدا در طاعات. دستور و رضایت خدا بر فعل آن و پاری بندگان در 
انجام آن است. همچنین مشیت او در معاصی, نهی کردن و خشم از ارتکاب 
آن و همچنین عدم یاری بندگان است» (همانجا). بر پایه روایتی دیگر 
حضرت رضاللْلا خداوند را به مانند کسی دانسته که فرد دیگری را از گناه 
بازمی‌دارد که در صورت انجام فعل منهی. به پای فرد ناهی نوشته نمی‌شود 
(همان‌اثر ص ۱۲ ۳). بنابراین مکتن اهل‌بیت بر این باور انتتت که به دیدگاه 
جبریه صحیح است و نه دیدگاه قدریه و مفوضه بلکه انسان را موجودی 
صاحب اختیار می‌داند که ارادهٌ او در طول ارادهٌ خداوند قرار دار نه در 
عرض آن (برای اطلاع بیشتر ر.ک: عسکری» ۱۳۸۲ش» ج ۲ ص 41۱-1۳۵). 

مسأله داد کرش که نقطهٌ پیوند دو بحث کلامی «عدل الهعی» و «تکلیف» 
است» وضعیت اطفال کفار در قیامت است. بر پایة آنچه کتب فرقه‌شناختی 
ادعا می‌کنند «بشر بن معتمر» و پیروانش مشهور به «بشریه» تعذیب 
به‌واسطهةً گناه پدران‌شان را منتفی اعلام کردنل (انترن بابویه. 3۸ جح 
ص ۱۲۵). 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌ابن موسی الرضا( 02 0 ۳۳۵ 


۴ مباحث ایمان 

گفتمان دیگری که تضارب آراء فراوانی در قرون متقدم اسلامی به همراه 
آورد. مسائل پیرامون رابطه اسلام و ایمان است که اثر خود را بیش از همه 
در موضوع مرتکب کبیره نشان داد. مسأله ایمان از سدهٌ نخست هجری از 
سوی خوارج با نظریه افراطی کفر فاسق طرح شد (برای مشاهده دلایل 
خوارج ر.ک: تفتازانی» ۱۶۰۷ق» ص ۳). در مقابل. نظریه‌های ارجائی" بر 
ثابت‌بودن ایمان فرد مذکور اصرار داشتند. زیرا معتقد بودند ایمان حقیقتی 
انب کها بل افزوی و کش نش ند خوبایی مان ید کادبیایین که 
به «منزلةٌ بین المنزلتین» مشهور گشت. فرد خاطی رانه کافر می‌دانست و نه 
موّمن. بلکه از مفهوم سومی به نام «فاسق» برای نام‌گذاری استفاده کرد (ر.ک: 
بغدادی, ۱۹۹۲م. ص‌۱۸؛ ملطی, ۱۶۱۳ق. ص ۳۰." در دیدگاه ميانه ایمان 
دارای درجات و قابل زیادت و نقصان در نظر گرفته شد." 


۰ به جای استفاده از لفظ مفرد مرجئه از نظریه‌های ارجائی استفاده شد چرا که دیدگاه‌های متعددی از 
آنان موجود است. در مقابل گروه‌های افراطی مرجی که معتقد بودند با تحقق ایمان. هیچ معصیتی 
زیان‌بار نخواهد بود و موّمن با ارتکاب هیچ عصیانی مستوجب دوزخ نخواهد بود (ملطی بدون اشاره به 
نام قائل آن به مرجیان نسبت داده است ر.ک: ملطی, ۱۴۱۳ق. ص۳۵), دیدگاه‌های معتدل نیز وجود 
داشت (ابوعبید. ۱۴۰۳ق. ص ۲۱). 

۲. برخی معتقدند مرجله به انگيزة پرهیز از مواضع افراط و تفریط در زندگی فردی. عمل را با هم 
ارزش آن, جدا از حقیقتی به نام ایمان می‌شمردند و بدون آن‌که به عاصی وعده بهشت دهند. او را 
مومن و برادر دینی دیگر افراد جامعه می‌شمردند. نظرية ارجاء با این شکل آن» می‌توانست در آن 
روزگار پراشوب. بدون آن‌که مردم را در بعد اخلاق فردی به فساد خواند. در بعد اجتماعی آنان را 
برگرد محور «برادری ایمانی» و «ولایت» گرد هم آورد (پاکتجی. ۱۳۹۱ش ب. ص۳۸).برای اطلاعات 
بیشتر دربارة خاستگاه انديشة ارجاء و طیف‌های متعدد آن ر.ک: هموء ۱۳۷۷ش, ج۸, ص ۴۲۳-۴۲۲). 
۳ برخی چهار صورت‌بندی فرق اسلامی درباره مرتکب کبیره را این چنین طبقه‌بندی کرده‌اند: کافر, 
منزلة بین المنزلتین, فاسق منافق, مومن فاسق به ترتیب دیدگاه‌های خوارج, معتزله. حسن بصری, امامیه 
واه رسای ۵ ص ۲۸۹). 

فا هی ]رال هن ای ای 3۳۱۳۱ 
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قرائن حاکی از آن است که امام رضالثلا با هیچ‌یک از اقوال کرانه‌گرای 
می‌توان بر پایةٌ آن مدعی شد حضرت به دیدگاه میانه باور داشتند. ایشان با 
زبانی و عمل به وظائف دانستند" (ابن بابویه ۱4۰۳ق» ج ص۱۷۹-۱۷۸)." 
در روایتی دیگر که موّید دیدگاه میانه است ایمان ذومراتب دانسته شده که 
در صورت صبرپیشگی و مدارا با مردم کامل می‌شود (کلینی؛ ۱۳۹۵ش؛ ج ۲ 
ص ۲۶۱). افزون بر آنچه گذشت. حتی ایمان قسیمی برای دیگر درجات 
کمال انسانی در نظر گرفته شده به شکلی که این درحات از اسلام شروع 
شده به ایمان می‌رسد و مراتب تقوی و یقین در مراحل بعدی قرار می‌گیرد 
(حمیری؛ ۱۶۱۳ق. ص ۳۵۵-۳۵۶). این روایت با جداکردن ایمان و اسلام و 
پی‌جویی شده است. اين برداشت در روایت صریحی از آن حضرت نقل 
تسده ااسکگ رن الاسلام غیر الایمان: و کل موم ملم کم نم 
مژمن» (ابن بابویه ۱۳۷۸ق؛ ح ۲ ص ۱۲۵). نکتهٌ جالب توجه آن‌که حضرت 
در ادامه سارق. شارب خمر و قاتل را هنگام ارتکاب گناهان مومن ندانستند 


اهمیت سخن حضرت با مراجعه به کتب ملل و نحل افزون‌تر می‌شود. ابن حزم افراطیان مرجئه را دو 
دسته می‌داند. گروهی که پیرو محمد بن کرام بودند. و ایمان را تتها «القول باللسان» می‌دانستند و 
گروهی دیگر که ایمان را «العقد بالقلب» برمی‌شسمردند (ابن حزم. ۱۴۱۶ق» ج ۰۲ ص ۱۴۲) که امام 
رضا با دیدگاه هر دو آنها را مردود شمردند. 

۲ این حدیث به نقل از اباصلت هروی و در حضور اصحاب حدیث اهل سنت و شخص اسحاق بن 
راهویه - از اساتید بخاری - روایت شده است (طوسی, ۱۴۱۴ق. ص ۴۴۹) به همین دلیل حدیث فوق 
با بسامد بالایی در منابع اهل سنت به نقل از حضرت رضا تا دیده می‌شود (ر.ک: ابن ماجه. بی‌تاء ج۱. 
ص۲۵ -۲۶؛ خطیب بغدادی, ۱۴۱۷ق» ج ۰۱۰ ص ۳۴۱؛ صفدی. ۱۴۲۰ق» ج ۱۹» ص ۲۵۲). 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌اين موسی الرضا(32) ۵ ۳۳۷ 


تحلیل کرد که حضرت رضالا ضمن تأیید مضمون احادیث نبوی در سلب 
ایمان از مرتکب کبیره» دایرف اسلام را موسع‌تر از دایره ایمان در نظر گرفته و 
هر تکیا کییاره وا تون لگفیر تلاابستنل: 

همچنین گفتنی است برخی از اخبار منقول از حضرت در خصوص 
عبادات و اجتناب از محارم در بردارنده مضامینی است که در صورت 
بازخوانی در بافت مباحث مرجثه. می‌تواند به معنای مخالفت با مرجثه و 
دخیل دانستن عمل در تحقق ایمان تلقی گردد. هر چند مستقیماً در مقام 
مقابله با مرجئه بیان نشده باشد. در این باره به‌عصوص باید به روایت 
مشهور به «محض الاسلام» اشاره کرد که در ابتدا لزوم باور به توحید. نبوت 
و امامت گوشزد شده به‌دنبال آن ادای فرائض و مستحبات دینی و دوری از 
گناهان آمده است (ر.ک: ابن شعبه حرانی» ۱۶۰۶ق» ص 4۲۳-۶۱۵). نگارش 
انار تحت عنوان «کتاب الایمان. و «الرد علی المرجتة» از سوی اصحاب 
امام رضا لا (نجاشی. ۱۶۰۷ق. ص ۳۰۷؛ طوسیء بی‌تاء ص۱۲۶) نشان از 
تقابل شیعیان آن حضرت با دید گاه‌های مخالف است. 

به‌عنوان فرعی از مسأله ایمان باید به وضعیت اخحروی مرتکب کبیره 
وان وه کی همه ای عرازم ماود کی وهی آ شش فانتن 
بودند (برای مشاهده دلایل ر.ک: ایجی, ۱۳۲۵ق. ج۸ ص ۲۰-۳۰۳ 
هنگامی که عدم بخشش مرتکب کبیره در قیامت نزد امام "۷ مطرح شد. ایشان 
با استناد به آیه «..!0 ربك لذو مَعْفرةٍ للناس علی ظلمهم...» (رعد. 0/۱۳) 
فرمودند: «قران بر حلاف باور معتزله نازل شده است» (ابن بابویه. ۱۳۵۷ش. 
ص4۰؛ ابن شه رآشوب. ۱۳۲۸ش. ج ۲ ص ۸۵. 


۵ گفتمان خلق قرآن 

از دیگر مسائل پرحاشیه در تاریخ علم کلام قرن دو و سه هجری 
موضع گیری دربارة قدم يا خلق قرآن است. در یک کرانه گروه‌هایی چون 
جهمیه (نک: دارمی, ۱۶۱7ق» ص۱۹۹-۱۹۸) و معتزله قرار داشتند که به 


۸ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (1)(جلد دوم) 


حلق قرآن گرایش داشتند." آنان بر این باور بودند که قرآن از جنس کلام 
است و چون هر چیزی غیر از خداوند مخلوق است. بالتبع قرآن نیز در 
شمار مخلوقات جای می‌گیرد (قاضی عبدالجبار ۱۹1۵ ج۷ ص۲۰۸). در 
مقابل گروه‌هایی چون اصحاب حدیث بودند که بر غیرمخلوق بودن آن 
اصرار می‌ورزیدند (ابن قتیبه» بی‌تاء ص ۲۲). هرچند جانبداری مأمون از 
نظرية حلق قرآن (ابن کثیر: ۱۶۰۷ق. ج ۱۰ ص۳۹۹ و تفتیش عقاید در این 
زمینه - که به جریان محنت مشهور است" - مربوط به زمانی پس از شهادت 
حضرت رضاست. اما بحث‌های کلامی آن در زمان حیات امام هشتم وجود 
داشته است. 

آنچه از روایات موجود برمی‌آید» حضرت رضالثّا مسلمانان را از طرح 
چنین مسائل اختلاف‌برانگیز برحذر می‌داشتند. چنان‌ که وقتی «ربّان» نزد 
حضرت آمد و از دیدگاه ایشان دربارة قرآن سژال کرد. امام آن را «کلام الله» 
عوانتی تهاوز: ار اب دید کام لا :ها سل رات نویه ۱۲۳۱۲ 
ص۵41). نیز در پاسخ به خالق يا مخلوق‌بودن قرآن فرمودند: «لیس بخالق و 
1 مخلوق» (همی؛ ۱۳۵۷شن:صن 0۲۲۳ باز گفت این :دیدگاه از قول آمام باقر تا 
از سوی «هشام مشرقی» در محضر حضرت 9 می‌دهد این دید گاه 
قبلا ارزو انم منعی تفه برد در کی ۱۱۵ ی ۱۵ 


۱. در منابع نام جعد ین درهم در کنار جهم بن صفوان به عنوان نخستین قائلان به مخلوق بودن قرآن 
امه اس انکه دار ۱۵ ۳ و ۲ 

۲ شکنجه و حبس احمد بن حنبل (وفات ۲۴۱ق) در اثر مخالفت با خلق قرآن از مشهورترین وقایع 
دوره محنت است (ابن المرتضی. بی‌تاء. ص ۱۲۵). 

۳ اين مطلب را می‌توان در سیره فرزندزاده ایشان نیز مشاهده کرد. ابوالحسن الثالث لا نامه‌ای به 
شیعیان خود در شهر بغداد نوشته. شیعیان خود را از ورود به فتنه جدال در قرآن برحذر داشتند. جدالی 
که امام سائل و مجیب را گرفتار بدعت دانستند (ابن‌بابویه» ۱۳۵۷ش, ۲۲۴). 

۴ روایات مشایهی از حضرت صادق نا نیز نقل شده است (ذهبی, ۱۴۱۳ق. ج٩»‏ ص۱٩).‏ اما برخی با 
تمسک به روایتی دیگر مبنی بر حادث بودن کلام (کلینی. ۱۳۶۵ش, ح ۰۱ ص ۱۰۷) به نوعی دیدگاه 


ادامه در صفحه بعد 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌ابن موسی الرضا( 02 0۵ ۳۳۹ 


۶ جریان خوارج 

از دیگر گروه‌هایی که در زمان امام رضالثلا حضور داشته و نباید از آن غافل 
بود (محکمه یا حروریه» هستند که امروزه بیش از همه به «خوارج» نام 
پردارند. منشأً خوارج که به دیدگاه سیاسی - کلامی خاصشان در جنگ 
صفین بازمی گردد. پس از سرکوب و کشتار به شرق و غرب جهان اسلام 
پناه بردند. شمال آفریقاء منطقه سیستان و شرق خراسان و نواحی جنوبی شبه 
جزیر؛ عربستان مهم‌ترین مراکز تجمع این گروه بوده است. خارجیان که از 
همان ابتدا با بنی‌العباس بنای ناسازگاری گذارده بودند." قیام‌های مختلفی 
شکل دادند " که یکی از مهم‌ترین آنها خروج «حمزه بن آذرک» (شورش: 
۲۱۳-۹ ق) بود. قیام رو به تزایدی که هارون‌الرشيد خود برای مقابله با 
آن وارد عمل شد (ناریخ سیستان. ۱۳۷ش» ص ۱۱۲). از دیگر نشانه‌های 
نفوذ خوارج ان است که «هشام بن سالم» و «صاحب‌الطاق» پس از 
درگذشت امام صادق #۵ یکی از مذاهب موجود برای گرایش به آن را 
حروریه [خوارج] برشمردند (کلینی» ۱۳۹۵ش؛ ج۰۱ ص ۳۵۱ در گزارشی 
دیگر: صفار» ۱۶۰6ق» ج ۱ ص ۲۵۲). با اين توضیحات. مواجهه ائمه شیعه 
با خوارج امری مورد انتظار است." مسأله‌ای که حداقل یک مورد در 


ایشان را به سمت حادث بودن سوق داده‌اند (پاکتجی. ۰۱ سش الف. ص 4۷). 

. برخی ريشه جریان محکمه را در تعالیم زهدگرای عراق - به ویژه کوفه - می‌دانند که در امور فردی 
بر عبادت‌ورزی و دنیاپرهیزی و در حیات اجتماعی بر اقامه حق و امر به معروف تکیه داشتند (پاکتجی. 
۷سش, ج ۸ ص ۴۱۹). 

۲ به عنوان نمونه می‌توان به عدم بیعت رهبر خوارج خراسان به نام «شیبان بن سلمه» با ابومسلم (اين 
جوزی. ۳۲ ق ح۷ ص ۲۷۶) و به قتل رساندن «طلحه بن رزیق اکن » ۳ خراج هرات 
(سمعانی, ۱۳۸۲ق. ص ۸۱) اشاره کرد. آنقدر نفوذ خوارج در شرق ایران زیاد بود که ابومسلم نیشابور 
را سرزمین خوارج می‌دانست (طبری» ۱۳۸۲ق» ج۸, ص۴۴۹-۴۴۸). 

۳. برای مشاهده این قیام‌ها در پهنه شرق جهان اسلام ر.ک: مفتخری. ۱۳۷۹ش. ص ۰۱۶۵-۱۶۰ 

۴. به عنوان نمونه گفت‌وگوی امام باقر تا با «نافع بن ازرق» رهبر یکی از گروه‌های خارجی ر.ک: 


ادامه در صفحه بعد 
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زندگانی حضرت رضالیْلا گزارش شده است. در زمان ولایت‌عهدی حضرت 
رضالیْه فردی خارجی نزد حضرت آمد تا از چرایی پذیرش ولایت‌عهدی 
اون سژال کند و در صورت عدم اقناع, قصد داشت حضرت را با دشنه 
زهرالودی که پنهان کرده بود به شهادت رساند. امام 2 ابتدا از علم غیب خود 
استفاده کرده و از دشنه مخفی شده او خبر داده. سپس افزون بر اشاره به سيرة 
یوسف نبی "1 در تصدی وزارت مصر به اجباری بودن پذیرش ولایت‌عهدی 
نیز اشاره کردند (قطب‌الدین راوندی» ۱۶۰۹ق» ج۰۲ ص۷۱۷-۷۹). 


۷ جریان زهد و تصوف 

در کنار مذاهب کلامی باید به جریان زهد و تصوف اشاره کرد. تصوف در 
میان مسلمانان از زهد آغاز شد که شامل اعراض از دنیا و پرهیز از «مالابد» 
حیات بود. گرایش به این سبک از زندگی در زمان حیات پیامبر 22 و صحابه 
نیز وجود داشت اما به دنبال گسترش فتوح و اموال به دست آمده از غنايم. 
اعراض از تنعم و تجمل بیش از پیش رخ نمود. افزون بر این سابقه. برخی 
مکتب خوف‌گرای بصره به پیشوایی حسن بصری (د۱۰اق) را زمینه‌ساز 
پیدایی صوفیه دانسته‌اند (پاکتچی» ۱۳۹۱ش ب» ص ۵۱-۵۰ که با 
ویژگی‌هایی چون تأکید بر عبادت‌ورزی, اجتناب از کوشش برای دنی؛ انزوا 
گزیدن از عامه مردم و پرهیز از مزاح و تأکید بر حزن از دیگر سبک‌های 
زندگی فاصله می‌گرفت (نک: ابن سعد. ۱۹۰۶ ج ۱۷ ص ۱۱۷۱۲۰- 
۵ ابونعيم. ۱۳۵۱ق» ج ۲ ص ۱۳۱ به‌بعد). به شکل افراطی‌تر کسانی جون 


کلینی, ۱۳۶۵ش, ج۸ ص ۳۵۱-۳۴۹. 
۱ گرجه تعالیم اخلاقی برخی از اصحاب حدیث همچون سفیان وری از نظر دور ندانسته شده است 
(همان. ص ۵۱). 
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رابعه عدویه به گونه‌ای از رهبانیت گراییدند که زهد آنان گاه به حد آزارهای 
جسمی نیز می‌رسید (پاکتچی همانجا)" 

در تحلیل از جریان غالب بر زهاد و صوفیان سدهٌ دوم هجری -یعنی 
معاصران حضرت رضالثلا ‏ آمده است که آنان کمال و سعادت را در زندگی 
بی‌تعلق می‌دانستند (شمس. ۱۳۸۷ش. ص 4۰۹-۶۰۸ به همین دلیل عباس 
بن هلال شامی نزد حضرت رضالّلا آمده و گزارش می‌کند عده‌ای در زندگی 
خود. خوراک نامطبوع و پوشیدنی‌های زبر انتخاب کرده تا بدین وسیله به 
خشوع نائل آیند؛ که حضرت با استناد به آیه «قل من حرّم زينة اللّه ای 
آخرح لعباده و الطّبات من الررق» (لاعراف» ۳۲۸) و سیر حضرت 
یوسف ۷ عملکرد آنها را نکوهش کردند (عیاشی. ۱۳۸۰ق. ج۲. ص ۱۵- 
1 بر پايهةٌ روایتی دیگر» در خراسان عده‌ای از صوفیان در محضر امام لا 
لب به اعتراض گشوده گفتند: «مآمون. امامت و ولایت رابه تو داد و ان 
حق کسی است که غذای زبر بخورد و پشم بپوشد و بر الاغ سوار شود و به 
عیادت مریض رود ولی شما لباس فاخر پوشیده‌ای». که حضرت در جواب. 
به عملکرد یوسف پیامبر 2 اشاره کردند که هم غذای مرغوب تناول می‌کرد 
و هم قبای دیبای مطلا بر تن نموده بر مسند آل فرعون تکیه می‌کرد (اربلی؛ 
۱اق ج۲. ص ۳۱۰). در ادامه با اشاره به عدم حرمت لباس و طعام از 
سوی خدا؛ آنچه از امام انتظار می‌رود را عدالت» صداقت. و وفای به عهد 
دانستند (همانجا). 

افزون بر اینن زهدگرایان افراطی پا فراتر نهاده. حتی پذیرش 
فابت غهنی را هر قافن تا ره هانست رایع سانش ی ۱۷۲ که 


۳ نگارش کتاب‌هایی با عناوینی چون «الزهد» مانندکتاب الرهد این مبارک مروزی (وفات ۱۸۱ق) یا 
آثاری همچون ککتاب ذم الدنیا» و... نشان از گفتمان رایج زهد و تصوف در آن دوران دارد (برای 
مشاهده اسامی زهاد و صوفیان متقدم به همراه سیاهه‌هایی از عناوین آثارشان ر.ک: ابن شدیم: بت کاء 


ص ۲۳۸-۲۳۶). 
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حضرت ضمن اشاره به اجباری‌بودن پذیرش به زندگانی پوسف نبی لا 
اشاره کردند که وی نیز از سر ضرورت» خزانه‌داری عزیز مصر را پذیرفته 
بود (ابن بابویه. بی‌تا ج ۱ ص۲۳۹). همچنین در روایتی دیگر: فردی بر امام 
وار کش ها تشاهده ناس کزان فشت سانشان کر کرو که خطریت 
با اشاره به آیٌ ۳۲ سور اعراف. وی را به عبادت و نهی از حرص بر رزق 
توصیه کردند (ابن ابی الحدید ۱۶۰6ق» ج۷ ص۲3۰-۲۵۹). در پایان 
شایان توجه است که هرچند در روایاتی منسوب به حضرت شا برائت از 
صوفیان درخواست شده (قمی. ۱۶۱۶ق» ج۲. ص ۵۷) و/یا ادعای تصوف. 
نمودی از خدعه يا نشانةٌ جهالت و حماقت برآورد شده است (حرعاملی؛ 
۰ ق ص ۳۱ اما برخی از برای حضرت رضا لاه سهم بزرگی در تحولات 
پسین عرفان و تصوف قائل شده‌اند (نصر ۱۳۸۷ش. ج۰۱۵ ص۳۹۱. 


نتیجه گیری 

مهم‌ترین فرق اسلامی در قرون دو و سه شکل گرفته و/یابه سمت 
ساخت‌مندی حرکت می‌کردند. از انن رو حضرت رضانثا با مهم‌ترین 
جریان‌ها و مباحث کلامی و فکری در تعامل بوده و در غالب گفتمان‌های 
رایج ورود کرده و دیدگاه‌های شیعهٌ امامیه را تبسین می‌نمودند. مباحث 
مربوط به خلافت و امامت. تشبیه و تنزیه» مسأله جبر و اختیان خلق قرآن و 


۱. البته روایاتی دیگر, نشان از زندگی زهدمآبانه حضرت دارد. به‌عنوان نمونه. گزارش‌هایی از پوشیدن 
لباس خشن و نشستن بر حصیر و پلاس در منابع روایبی درج شده است (رک: اببن شه رآشوب. 
۹ ج۴. ص۳۶۰). در نگاه نخست. اين دو دسته روایات دوگانه به نظر می‌آیند اما عبارتی در 
کتب روایی. در جمع اين دو دسته اخبار راهگشا است. در پایان روایات گروه دوم که بر زندگانی 
زهدگونة حضرت اشاره دارد. عبارت «حتی [ذا برز للناس تزین لهم» آمده که نشان می‌دهد امام در 
زندگی شخصی خود. حیات زاهدانه‌ای در پیش گرفته بودند اما هنگامی‌که در اجتماع حاضر می‌شدند. 
لباس‌های متناسب و فاخر بر تن می‌نمودند (اين بابویه. ۱۳۷۸ق. ج۲. ص۱۷۸). نمونه این رفتار در 
سیره امام صادق 1 نیز گزارش شده است (کلینی, ۱۳۶۵ش, ج ۶ ص ۴۴۲). 
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همچنین تعریف ایمان و جایگاه مرتکب کبیره از مهم‌ترین گفتمان‌های 
کلامی آن عصر به شمار می‌رفت که مواضع حضرت رضال* در هم آنها 
برای ما به یادگار مانده تیه افزون بر این گاه خوارج و طیف‌های زهد گرا 
و صوفی‌منش نیز در تعامل‌های آن حضرت به چشم می‌آیند. یک جمع‌بندی 
حضرت. عبارت از آن است که امام ۷ با حفظ استقلال فکری» غالبا دو 
کرانةٌ رقیب را در موضع افراط و تفریط دیده و به دنبال نوعی میانه‌روی و 
اعتدال بوده‌اند. آنجه در مسأله تکلیف ایمان و خلق فرآن از رهگذر روایات 
وصو نها زستله: گراه ایق اه آست: اتوون سر ایس در مارد که 
باوری را بر حق می‌دیده و با آنچه نزد اصحاب مذاهب مختلف می‌یافته. 
خود به کرانه‌ای میل کرده و از همگی آن مذاهب فاصله گرفته است. مقابله 
با گفتمان خحلافت و پاره‌ای از باورهای خوارج و صوفیان نمونه‌ای از این 


دست است. 


۴ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (1)(جلد دوم) 


منابع 

اب قران گرم 

1۲ صحیفة الرضا ل(۱۶۰ق) منسوب به امام رضالثه مشهد: کنگره جهانی امام 
رضا لا 

۳ آمدی, سیف الدین (۱1۲۳) ابکار الافکار فی اصول الدین, قاهره: دار الکتب. 

ابن ابی الحدید. عبدالحمید (۱8۰۶» شرح نهج البلاغة. قم: انتشارات کتابخانه 
یت اللّه مرعشی. 

۵ ابن ابی جمهور احسائی (۱۶۰۵ق» عوالی 5لی, قم: انتشارات سیدالشهداء. 

7 ابن المرتضی, احمد بن بحیی(بی تا طبقات المعتزلة» بیروت: دار المکتبه 
لحیاه. 

۷ این بالویهشعمت ین غلی: (۳۱۲اشن) لاعالی تهران: اقضارات کتاشانه 
سلامیه. 

۸ همو (۱۳۵۷ش) التوحید. قم: انتشارات جامعه مدرسین. 

٩‏ همو (۱۸۰۳) الحصال, قم: انتشارات جامعه مدرسین: 

۰ همو (۱۳۷۸ق) عیون آنحبار الرضا لك بی‌جا: انتشارات جهان. 

۱ همو (۱۶۱۳ق) من لا یحضره الققیه قم: انتشارات جامعه مدرسین 

۲. ابن جوزی, ابوالفرج (۱۶۱۲ق). /لمتتظم بیروت: دارالکتب العلمیه. 

۳. ابن حزم اندلسی (1۱7اق)؛ /لفصل, بیروت: دارالکتب العلمیه. 

6 ابن خلدون. عبدالرحمان (۱۶۰۸ق) تاریغ؛ به‌کوشش خلیل شحاده بیروت: 
دارالفکر. 

۵ ابن شعبه حرانی. حسن (۱8۰۶), تحف العفول, قم: انتشارات جامعه مدرسین. 

7 این شهرآشوب مازندرانی (۱۳۲۸ش» متشابه الق رآن» بی‌جا: انتشارات پیدار. 

۷ همو (۱۳۷۹ق) مناقب آل آبی طالب مق قم: موسسه انتشارات علامه. 

۸. ابن طاووس. سید علی (۱۳۹۳ش». فرج المهموم. قم: منشورات الرضی. 

.٩‏ همو (۱4۱۱ق) مهج الدعوات. قم: دار الذخاثر. 

۰ ابن قتیبه» عبدالُه (بی تاک تأویل منحتلف الحدیث, بیروت: دارالکتب العلمیه. 

۱ ابن کثیر اسماعیل بن عمر (۱۶۰۷ق) البدایة و النهایّته بیروت: دارالفکر. 
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۳ ابن ماجه. محمد بن یزید (بی‌تا» سنن, به‌کوشش محمد فواد عبدالباقی 

بیروت: دارالفکر. 

این له اما ین یی ۱۶۳ تفا توت هرانک 

لعلمیه. 

۶ ابن ندیم (بی تا) الفهرست. به کوشش رضا تجدد. بی‌ جا: بی‌نا. 

۵ ابوعبید قاسم بن سلام (۱80۳ق» الایمان به‌کوشش محمد ناصرالدین البانی؛ 
بیروت: المکتب الاسلامی. 

7 دینوری» ابومحمد کاتب (۱8۰۵ق)؛ الاعتلاف فی الافظ و الرد علی الجهمیه و 
المشیهه. بیروت: دارالکتب العلمیه. 

۷ ابونعيم اصفهانی, احمد (۱۳۵۱ق) حلیة لاولیاء قاهره: مطبعة السعادة. 

۸. ابوهلال عسکری(۱۶۱۹) الصناعتین» بیروت: مکتبه عنصریه. 

4 الاختصاص (۱۶۱۳)» منسوب به شیخ مفید» قم: انتشارات کنگره جهانی شیخ 

ای سای یی ان کت امه خن تس که هام 

۱ اشعری. ابو الخن (۰۰ع۱) مقالات 2 سلامیین ویسبادن: فرانس شتایتر. 

7 ایجی, میرسیدشریف (۱۳۲۵ق» شرح المواقف. به کوشش بدالدین نعسانی» قم: 
شریف رضی. 

۳ بخاری؛ محمد بن اسماعیل ۰۱۰۱۱ صحیحء بیروت: دارالفکر. 

۶ بشارتی, علی محمد (۱۳۸۲ش) میهمان‌آسمانی, تجزیه و تحلیل زندگی سیاسی 
حضرت رضا. تهران: سوره مهر. 

۵ بغدادی, عبد القاهر (۲۰۰۳) اصول الا یمان, بیروت: دار و مکتبه الهلال. 

همو (۱۶۰۸ق) الفرق بین الفرق, بیروت: دار الجیل /دار الافاق. 

۷ همو (۱۹5۲) الملل و اللحل. بیروت: دار المشرق. چاپ سوم. 

۸ بیهقی. ابو بکر (۱۶۲۱) القضاء و القد ریاض: مکتبه العبیکان. 


۳۹ پاکتچی. احهتلن (۳۷۷ش). «اسلام: اندیشه‌های کلامی در سده 3 


هجریا: داثرة المعارف بزرگک اسلامی» زیر نظر موسوی بجنوردی» ج ۸ تهران: 
مرکز داثرة المعارف بزرگ اسلامی. 
5 همو شش الف). (امام صادق لا و ندوین عقاید جعفری) در مجموعه 
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۰1 


و 


31 


مبانی و روش انديشه علمی امام صادق له تهران: انتشارات دانشگاه امام 
صادق. 


. همو (۱۳۹۱ش ب) «شرایط علمی و فرهنگی در عصر امام صادق ‏ و بستر 


شگل گیری مذهب جعفری). در مجموعه ابعاد شعصیت و زندگی امام 
صادق له تهران: انتشارات دانشگاه امام صادق. 


تاریخ سیستان (۱۳۷۷ش»» مولف مجهول. به کوشش ملک الشعراء بهار. تهران: 


کلاله خاور. 
تفتازانی سعدالدین (۶۰۱۷ اق). شرح العقائد اللسفیَ قاهره: مکتبه الکلیات 
الازهریه. 


تفسیر امام حسن عسکری 2 (۱۶۰۹) منسوب به امام عسکری ظْ قم: 


. جرجانی» میرسیدشریف (۱۶۱۲ق) التعریفات. تهران: ناصر خسرو. 
4 جمیل » رشید (۱۳۸۵) ؛ بهضت ترجمه در شرق جهان اسلام در قفرن۲ و 


۰ جرعاملیل»«محلدابن اتعلسن (11600 ااعنا عضریه فن الرداعلل الط فیة/) قم: 


اسماعیلیان. 


. حلی» رضی‌الدین علی بن یوسف (۱2۰۸ق) العدد القویه قم: کتابخانه آیه الّه 


| ری قمیب غبذالله ین جعفر (بی تا قرب الاستاهه تهرآن: اتتضارات کابعانه 


بینوی. 


حطیب بغدادی. احمد بن علی (۶۱۷ اق). تاریج بغعداد. بیروت: دارالکتب 


العلمیه. 


دارانن اثیر. 


: ذهبی. محمد (۶۱۳اق). تاریخ الاسلای به کوشش عمر عبدالسلام بیروت: 


دارالکتاب العربی. 


زیدان» جرجی (۱۹۵۸ع) تاریخ التمدن الاسلامی. قاهره: بی‌نا. 
. زید بن علی (بی تا مسند» بیروت: منشورات دار مکتبه الحیاه. 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌اين موسی الرضا( 632 ۵ ۳۴۷ 


۵ سبحانی» جعفر (۱4۲۵ق)» رسائل و مقالات. قم: مسسه الامام الصادق نا 

7 سعد بن عبد اللّه اشعری (۱۳۰ش)» المقالات و الفرق» تهران: مرکز انتشارات 
علمی و فرهنگی. ۱ 

۷ سمعانی. عبدالکریم بن محمد (۱۳۸۲ش) لانساب. به‌کوشش عبدالرحمان 
الیمانی حیدراباد: مجلس داثئره المعارف الاسلامیه. 

۸ شاطبی, ابواسحاق (۱۶۲۰ق)؛ لاعتصام. به‌کوشش محمود طعمه بیروت: 
دارالمعرفه. 

٩‏ شمس. محمدجواد (۱۳۸۷» «تصوف. سده‌های ۲-۱ق» دایره‌المعارف بزرگ 
اسلامی, ج ۱۵ تهران: مرکز دایره‌المعارف بزرگ اسلامی. 

۰ شهرستانی. محمد بن عبدالکريم (۱۳۹۶ش) الملل و النحل قم: الشریف 
و 

۱ صفان محمد بن حسن (۱1۰4ق) بصاثر الدرجات, قم: مکتبة آیةاله المررعشی. 

۲ .حفدّیه علیل ین آیبک (۱۶۲۰ق): رای تالوفی اه پبروت: دارانحیتامالت رابت 
ت 

۳ طبرسی؛ احمد بن علی (۱۶۰۳) ااحتجاج, مشهد: نشر مرتضی. 

6 طبرسی. فضل بن حسن (بی تا اعلام الوری. تهران: دار الکتب الاسلامیه. 

5 طبری. عمادالدین (۱۳۸۳ق) بشارة المصطفی. نجف: کتابخانه حیدری. 

7 طوسی محمد بن حسن (۱۳۹۰ق)؛ الاستیصان تهران: دار الکتب الاسلامیه. 

۷ همو (۱۶۱6ق)» /مالی قم: انتشارات دارالثقافه. 

۸ همو (بی‌تا) الفهرست, نجف: المکتبه المرتضویه. 

٩‏ عسکری» سید مرتضی (۱۳۸۲ش4 تفش ائمه در احیای دین,» تهران: م رک 
فشک ارات »مقر 

۰ عطاردی عزیزالّه (۱۶۰ق مسند الامام الرضا 8 مشهد: آستان قدس 
رصوی. 

۱ علوی. سهراب (۱۳۷۹) امام رضا در رزمگاه ادیان. قم: جمکران. 

۲ عیاشی, محمد بن مسعود (۱۳۸۰ق)؛ تفسیر تهران: چاپخانه علمیه. 

۳ غزالی. ابوحامد (۰۹ع۱ق) لا قتصاد فی لاعتفاد» بیروت: دارالکتب العلمية. 

۶ فیض کاشانی. ملامحسن (۱۶۰) الوافی» اصفهان: کتابخانه امیر الممنین. 


۸ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (1)(جلد دوم) 


۷/0 
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2/۷ 
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۷۹ 
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۸۱ 
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۸۵ 
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قاضی عبدالجبار (۱۹7۵م) المغعنی, قاهره: الذار المصریه. 

قطب‌الدین راوندی, سعید (۱۶۰۹ق)» الخرانج و الجرائح, قم: موسسه امام 
مهد یت 

قلقشندی, احمد بن علی (بی‌تا) صبح الأعشی, بیروت: دار الکتب العلميه. 
قمی. شیخ عباس (۱4۱۶) سفیته البحار» تهران: اسوه. 

قمی» علی بن ابراهیم (۱۶۰۶) تقسین قم: دارالکتاب. 

کشی» محمد بن عمر (۱۳۶۸ش» رجال» مشهد: انتشارات دانشگاه مشهد. 
کلینی» محمد بن یعقوب (۱۳۹۱۵ش) الکافی» تهران: دار الکتب الاسلامیه. 
گوتاس, دیمیتری (۱۳۸۰) فکر یونانی» فرهنگ عربی: زمینه‌های اجتماعی 
سیاسی نهضت ترجمه در حلافت عباسی, ترجمه فرهاد مشتاق صفت. تهران: 
کتاب روز. 

لاپیدوس, آیراماروین (۱۳۷۱ش» تاریخ جوامع اسلامی ا زآغاز تا قرن 
هجدهم ترجمه محمود رمضان زاده. مشهد: بنیاد پژوهش‌های اسلامی. 
ماوردی, ابوالحسن (بی‌تا» ال حکام السلطانّ قاهره: دارالحدیث. 

مجلسی محملباقر (۱۶۰۶ق) بحار الانوار» بیروت: موسسه الوفاء. 

مشکور محمدجواد (۱۳۷۲ش) فرهنگ فرق اسلامی» مشهد: آستان قدس 
رضصوی. 

مفتخری» حسین (۱۳۷۹ش) خوارج در ایران تا اواسط قرن سوم هجری» 
تهران: مرکز بازشناسی اسلام و ایران. 


مفید. محمد بن محمد بن نعمان (۱۶۱۳ق الف) الارشاد. قم: انتشارات کنگزه 
تیغ ید٩‏ 
همو (۱۶۱۳ق ب)۰/امالی» قم: انتشارات کنگره شیخ مفید. 
همو (۱1۱۳ق ج) تصحیح اعتقادات الامامیّ. قم: کنگره شیخ مفید. 

:5 ملطی. ابوالحسن (۱۶۱۳ق) التنیبه و الرد علی اهل الا هواء و البدع» قاهره: 
میر حسینی» یبحیی (۷ش). «گفتمان‌های غالب در انديشه امام رضانفْ. در 


مجموعه مقالات ب رگزیده جشنواره بین‌المللی امام رضا قّ به‌کوشش علی 
شریفی. تهران: بنیاد امام رضاعیّ. 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌ابن موسی ال رضا( د) ۵ ۳۴۹ 


۳ همو (۱۳۹۲ش). «مبانی مشروعیت سیاسی در منظومه فکری حضرت 
رضالقْلا. در مجموعه آموزه‌های سیاسی امام رضا لقْ بجنورد: انتشارات بیژن 
بورد. 

۵ نصره سید‌حسین (۱۳۸۷ (تصوف. اصول و مبانی). دایره‌المعارف بزرگ 
اسلامی؛ ج1۵ تهران: مرکز دایره‌المعارف بزرگ اسلامی. 


ع۳ظ 71 :م۱09۳ 4۳۵۱6 اهعاععه) ,(2000) امعط ۷۲1‏ رط۵0۴6۲50). 97 
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۳۱ 


امام رضا(*22) در میراث زیدیه 
یحیی میر حسینی 


زندگی‌نامة امام رضاثلا در کتب زیدیه " 

در کتب تراجم. انساب و تاریخ زیدیه و گاه در شمار آنار کلامی آنان از 
زندگی‌نامٌ علی بن موسی الرضاللا سخن به میان آمده است که بعضاً مطابق 
با دیدگاه‌های شیعهٌ امامیه بوده و در برخحی موارد اختلاف‌هایی به چشم 
می‌خورد. سال تولد آن حضرت مطابق با مشهورترین گزارش‌ها؛ ۱۶۸ 
هجری قمری آمده است (قاسم رسی. ۱۶۱۹ ص 0۰ اما در برخی 
سال‌شمارها شتا 317 ضرط شده است (محمد ین ابراهیم. تش نان ۱ 
در کتاب مطلع البدور علاوه بر سال 1 به عنوان قول ضعیف تر» ال ۱۳ 


نیز به چشم می‌خورد (ابن ابی‌الرجال» بی‌تاء. ج4 ص۳۲۵). در آثار 


۱ دانشجوی دوره دکتری دانشگاه امام صادق لا حطمم. تمصع 0)نصنمومطز ]۰۷.۷ 
۲. علت توجه و علاقة زیدیه به علی بن موسی الرضا"ثلا و برخی اطلاعاتی که با عنوان این پژوهش 
هم‌خوانی دارد. در همین مجموعه و با نام مناسبات دوسویه امام رضا تلا و جریان‌های زیدیه تدارک 


شیم ات : 


۲ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (1)(جلد دوم) 


نسب‌شناختی زیدیه چهار فرزند به نام‌های حسن » حسین» علی و موسی از 
برای حضرت رضا لا نام برده شده‌اند (ابوعلامه بی‌تاه ص‌۱۱۸)." 

آنچه بیشتر در منابع زیدیه در ارتباط با زندگی حضرت رضالا بازتاب 
یافته, اطلاعات مربوط به شهادت و علت ان است. تقریر زیدیه از وفات 
امام رضا لا به مانند دیدگاه غالب در امامیه است چرا که آنان نیز معتقدند آن 
حضرت با حیلا مأمون مسموم و به شهادت رسیدند (شهاری صنعانی؛ 
۳ ق ص ۲۱۳؛ هادی بن ابراهيم الوزیر» بی‌تاء برگ ٩۹۶۵‏ عبدالّه ببن 
حمزه بی‌تا؛ ص۵۹)." این مطلب در فصل بعض المحن التی جرت علی آل 
البیت از کتاب المنصورباله نیز آمده است (المنصوربالٌه ۱۶۲۲ق» ج ۱ 
ص ۱۶۷؛ برای بازتاب این مطلب در اشعار زیدیه ر.ک: مژیدی, بی‌تا الف» 
ص ۵۳-۵۲)." یکی از علمای زیدی به نام ابن صلاح شرفی انگیزة مأمون را 
ملامت اطرافیانش بابت اعطای ولایت‌عهدی عنوان کرده است (ابن صلاح 
شرفی» ۱۶۱۵ق. ج۲ ص ۳۷۵. در توضیح این مطلب امده است مهم‌ترین 
انگیزه مأمون در به شهادت رساندن حضرت رضالاه مخالفت‌های جدی 


۱. نکته قابل توجه آن‌که در منابع زیدیه احادیثی از وی نقل شده است (ر.ک: الهادی لدین له الحسن 
بن یحیی, بی‌تأء ص ۷۷. 

۲. حال آن‌که در منابع غیرزیدی از دو فرزند یاد می‌شود (ابن ابی‌تلج» ۱۴۱۰ق» ص ۱۰۹؛ اببن حزم؛ 
۸ق ص ۶۱). 

۳. البته برخی از زیدیان به اشتباه شهادت امام رضا تلا را در زمان هارون و در سمی می‌دانند که یحیی 
بن خالد در انگور یا رطب تعبیه کرده بود (المتوکل علیلله, ۱۴۲۴ق. ص ۵۰۰). اگرچه در سطر پیش از 
آن از امام موسی کاظم تا یاد می‌کند که ممکن است نسخه‌نویسان مطالب را جا به جا کرده و چنین 
اشتباهی یفوجود آمده باشد: 

۴ ومأموهم سم الرضا واین جعفر .... محمداً الصوامٌ فالخطب فاجع 

باموا ی آرضا مرب مب و هرا مسشن وه راهم وم 

۵ قابا مقایسه است با نظر برخی از مورخان اهل سنت که وفات امام را طبیعی و ناگهانی می‌دانند: ابن 
اثیر. ۱۳۸۵ق. ج۶. ص ۳۵۱؛ ابن عبری. ۱۹۹۲م. ص ۱۳۴. گاه این نظر اهل سنت بر زیدیان نیز 
اثرگذاشته است: ر.ک: ابن ابی الرجال, بی‌تا. ج ۴. ص ۳۲۷. 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌اين موسی الرضا(2) ۵ ۳۵۳ 


عباسیان به خصوص برادرش معتصم با واگذاری ولایت‌عهدی به یک علوی 
بوده است (عباس محمد زید. ۱۶۲۲ق. ص0۶). همچنین حسین بن 
بدرالدین هدف مأمون از به نکاح درآوردن دخترش به امام رضالقلا را 
مقدمه‌چینی برای به شهادت رساندن آن حضرت دانسته است (ابن بدرالدین» 
۲ ق ص 4۹۶). در اين میان اشاره به شهادت امام رضاللا در کتاب البدر 
المنیر قابل توجه است. مژلف کتاب به هنگام تفسیر آیه قّل لا سکم علیّه 
آجراً الا لمَود فی الفربی (شوری, ۲۳/4۲) در مقام پاسخ به کسی برمی‌آید 
که واژ؛ قربی را در مورد تمامی نزدیکان پیامبران - ونه پیامبر اسلام #6 - 
دانسته است وی ذر وداین فد گاه‌به انن مطلب تمسک سی‌کتد: کته نها 
قومی که نسبت به اهل بیت پیامبر خود ظلم کردند. مسلمانان بوده‌اند؛ سپس 
برای اثبات گفتة خوده به ذکر مصادیقی اشاره می‌کند که یکی از آنها شهادت 
امام رضا ما به دست مأمون است (الهادوی بی‌تاء ص ۳۰۱-۳۰۰ 

نسبت دادن شهادت امام رضا* به مامون از سوی زیدیان» به زمان 
بسیار متقدمی بازمی گردد چرا که خلیفه عباسی پس از شهادت امام رضانبّث 
نامه‌ای به عبداله بن موسی بن عبدالّه - از نوادگان امام مجتبی "9 و دارای 
گرایش‌های زیدی -نوشت تا او را جانشین حضرت رضالْلا کرده و با او به 
ولایت‌عهدی بیعت کند (ابوالفرج اصفهانی. بی‌تا. ص44۸). اما عبداله در 
پاسخ, به شهادت رساندن علی بن موسی الرضا لا را یادآور شد و اشاره کرد 
که نمی‌تواند او را بفریبد (همان‌اش ص4۹۹؛ با اندکی اختلاف: موّیدی, بی‌تا 
الف. ص ۵۵). 

در پایان به برخی از مدایح و القابی که به حضرت رضال* نسبت داده‌اند 
اشاره می‌شود: الامام الحجة (قاسمی, بی‌تا؛ ج ۲ ص۲۵7)؛ من سادات العترة 
و اقمارها (محلی, بی‌تا ب. ص ۸۱)؛ الامام الأکبر الأعظم (شهاری صنعانی؛ 
۳ اق ص۲۹۹)؛ کان من العلم و الفضل و الزهد و العبادة بحیث لم یکن 
فی عصره مثله (ابن ابی الرجال. بی‌تا. ج4. ص‌۳۲۵؛ آو کعلی ذی‌المناقب 
الرضاا المدره الحبر بین موسی المرتضّی (مویندی: بی‌نا اللفه من ۵۳). 


۴ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (1)(جلد دوم) 


همچنین چهار لقب مشهور امام در کتب زیدیه رضا. برع وین ق #اقتین 
است (قاسم رسی. ۱۶۱۹ق» ص ۷۰). در اینجا باید به نسخه زیدی قصید؛ 
دعبل خزاعی یعنی مدارس آیات اله اشاره کرد که در آن بیتی در مدح علی 
بن موسی الرضا لا وجود دارد" (ابن مرتضی, بی‌ت؛ ص۱۵۳) که معمولاً در 
منابع امامیه به چشم نمی‌خورد (به‌عنوان نمونه قس: ابن بابویه. ۱۳۷۸ق. جآ 
ص ۱۵-۲۱۳ ۲؛ بح سویي 3-۸ ٩۳۱۱۳۲۱۸۱‏ در موردی نادر: ازنلسین) 
۱اق» ج ۲ ص ۳۲۳). 


توجه به مضجع و زیارت حضرت رضاللا 

از دیگر مطالبی که در ارتباط با امام رضا لا در منابع زیدیه منعکس شده 
اشاره به مشهد آن جناب و احترام ویژه زیدیان به آن است. به‌عنوان نمونه 
در کتاب الافادة فی تاریخ اثمة الزيدية به هنگام بحث از مدفن امیرالمومنین 
علی ۷ و تلاش معاندان برای پنهان کردن آثار خاندان پيامب از اقدام مأمون 
در خاکسپاری حضرت رضا لا در کنار پدرش سخن به میان آورده. آن را 
نوعی حیله برای رفعت‌بخشی به هارون ارزیابی می‌کند. نویسنده در ادامه به 
منظور محقق نشدن این امر اشاره می‌کند که طوس از آن زمان به بعد به 
مشهد -به دلیل محل دفن امام رضا* - تغییر نام پیدا کرده و کسی از دفن 
هارون خبری ندارد (هارونی: ۱۶۱۷ق» ص 4۷). همچنین اشاره می‌شود اکنر 
افرادی که وارد شهر مشهد می‌شوند قصد زیارت آن حضرت را داشته». حتی 
افراد غیرشیعه نیز به مضجع ایشان تبرک جسته و حوایج خود را در آنجا 
طلب می‌کنند (همانجا). همچنین در آثار زیدیه از مقبره امام رضالثا به 
مشهد شریف یاد شده و برخی از وقایع مرتبط با آن منعکس گردیده است. 
به‌عنوان نمونه در رسالهٌ مربوط به ابوطالب یحیی بن حسین هارونی آمده 
اسنت که بر کانقورستالن :۱۲۳ مطی هت فرسان مدا ی نکن 


ات ار ای فان اس ها و یی ارف اه ان ی کید ال الما کر 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌اين موسی الرضا( 62 ۵ ۳۵۵ 


خوارزم‌شاه حمله‌ور شدند. مشاهد مشرفه از جمله مقبرهٌ امام رضانت* در طوس 
را تخریب کردند (مادلونگ. ۱۹۸۷ ص ۳۲۱). نیز در شعر زیر که شاعری 
گرگانی به نام محمد بن احمد الوارق از برای لیلی بن نعمان دیلمی شاهی" - 
سروده. او را به احترام و گرامی‌داشت مضجم حضرت رضا نا دعوت می‌کند: 

آصیب به آل الرسول فأصب‌حوا خضوعاً و آمسی شعبهم متصدعاً 

۶ 2 9 ‌ ۳ 1 تا 2 ظِ ۳۶ 

واصبح جارا للرضی و ضریحه فاکرم بمئواه یلا و مقضجعا 

در کنار جایگاه والای مشهد و مضجع آن حضرت. روایات زیادی در 
نمونهٌ روایت نبوی زیر با بسامد بالایی در کتب زیدیه نقل شده است: ستلقی 
بضعه منی بارض خراسان لا یزورها مزمن الا آوجب اللّه له الجنة. و حرم 
حسده علی النار (قاسم بسن محمد» 39۱ ص ۱۹۸؛ انح صلاح شرفی. 
بضعة متی بارض خراسان ما زارها مکروب لا فرج اللّه کربه» و لا مذنب الا 
غفر اللّه ذنبه در منابع زیدی بازتاب یافته است (ابن صلاح شرفی» ۱۶۱۵ق» 
ج ص ۳۷۵-۳۷). قابل توجه آن‌که سخنی نیز از امام باقر لا در این باره 
نقل شده است: من زار قبر ابنی بطوس عفر اللّه له ما تقدم من ذنبه و اذا 
کان یوم القيامة نصب له منبر بحذا منبر رسول اه (ابن بدرالدین 
۲ اق ص414). فارغ از موارد فوق سخنی نیز از خود حضرت رضانثلا به 
. وی گرایش‌های شیعی داشته و اشعاری در مدح طالبیان سروده بوده است (صفدی. ۶۰صق جح ۰۲ 
ص ۲۷). 
۲. وی یکی از سرداران سپاه اطروش بود که در جنگ با سامانیان در سال ۲۰۹ کشته شد (ابن خلدون, 
۸ق ح ۰۳ ص ۴۷۵؛ ابن اثیر وی را از سرداران فرزندان اطروش دانسته است؛ ر.ک: ابن اثیر. 
۵ ج۸. ص ۱۲۵-۱۲۴). 
۳ ر.ک: مادلونگ, ۱۹۸۷ ص ۵۰. 


یرای مش اهته قا اون بروایت از ام ویس رکه این بدرالذی۱۴۲۳ وین ۳ 


۶ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (1)(جلد دوم) 


غریب. به همراه فواید زیارتشان اشاره شده است: آلا و انی مقتول بالسم 
ظلما؛ و مدفون فی موضع غربة. من شد رحله |ٍلی زیارتی استجیب دعاژه و 
غفر ذنبه (همان‌اث ص 41۶). 
در کتاب محاسن الازهار شعری برای زیارت آن حضرت سروده شده 
است" و در ینابیع /لنصيحه اشاره شده که قبر علی بن موسی الرضا در طوس 
در کتاب خویش قصیده‌ای از محمد بن منصور بالّه عبداله بن حمزه" نقل 
کرده که بیتی از آن تشجیع مخاطبان به زیارت امام رضاللا است: 
9 0 7 ۳ ۰ ۳ 1 
و ژر بطوس خیر خیر الوری و شر من یبعث فی المحشر 
بنابراین باید گفت زیدیه به زیارت حضرت رضالثْلا توجه داشته‌اند 
هرچند بعد مسافت و مشکلات اقتصادی کمتر به آنها اجازه می‌داد به طوس 
بيایند. نکته پایانی آن‌که با توجه به مطالب فوق. باید در فهم روایتی از امام 
زیارت امام یاک ادسوی. غیر رای اسناره شساه ‏ تخیاظیی تمرم 
توضیح آن‌که برخی از شارحان این روایت. چنین نگاشته‌اند که تنها شیعه 
اثناعشریه به پابوس حضرت رضاثا آمده و شیعیان دیگر از جمله زیدیه 


۱ اذا کنت تامل او ترتجی من الّه فی حالتک الرضی/ فلازمه موده الی الرسول و جاوز علی بن موسی 
الرضی (محلی, بی‌تا ب. ص ۸۲-۸۱ 

1 شرح حالی از وی به دست نیامد اما پدر وی در شمار بزرگان زیدیه بوده است (صفدی, ۱۴۲۰ق. 
ج ۰۱۷ ص ۸۰) 

۳ در نسخه‌ای دیگر به جای خیر. قبر نقل شده که به نظر می‌رسد صحیح‌تر باشد. 

۴ ر.ک: این ابی الرجال, بی‌تاء ج ۳. ص ۲۴۳۸. 

۵ عن علی بن مهزیار قال: قلت لأبی جعفر فلا جعلت فداک زیارة الرضا آفضل آم زبارة آبیعَبدالله 
و کت 
الحسین؟ فقال: زيارة ابی افضل و ذلک ان اباعبدالله یزوره کل الناس و ابی لا بزوره الا الخضواص من 
الشّيقة (کلینی, ۱۳۶۵ش. ج۴. ص ۵۸۴؛ ابن قولویه, ۱۳۵۶ق. ص ۰۷-۳۰۶ ۳). 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌اين موسی الرضا( 632 ۵ ۳۵۷ 


وقعی به آن نمی‌نهند (ابن بابوبه. ۱۳۷۸ق» ج ۲ پاورقی از سید مهدی 
لاجوردی» ص ۲۱۱ به نقل از اللوْلژه الغالیه» با توجه به مطالب فوق -یعنی 
اهمیت دادن زیدیه به زیارت حضرت رضاث* یا باید زیدیان را در شمار 
خواص شیعه داخل کرد یا آن که سخن امام نهم را بر سالبه جزئیه حمل 
نمود. راهکار سوم پذیرش برداشت علامه مجلسی است. ایشان خحواص 
شیعه را به کسانی که از فضیلت زیارت ایشان باخبرند تفسیر کرده است 
(مجلسیء 4۰7 اق» ج٩‏ ص۲۱۸). راه حل چهارم از آن محدث معاصر 
قلی اک عقار سسته اایشان معقا ات ور وان وی رواب تاکن 
شیعیان در منطقَهٌ عراق زندگی می‌کردند ولذا زیارت امام رضا لا مستلزم طی 
مسیر طولانی و تحمل مشقت فراوان بود ولذا تنها افرادی که از درجه ایمان 
بالایی برخورذار بودنل به این کار همت:می گماردنه (ابن بابویه» ۱۶۱۳ق؛ 
ج۲ ص ۵۸۲). در جوامع روایی. حدیثی نقل شده که به زیارت کم علی بن 
موسی الرضالبٌ* از سوی شیعیان اشاره دارد که عدم قید الخواص من الشيعة 


۲ جایگاه دینی و علمی حضرت رضا از منظر زیدیه 

۲-۱. فضایل علمی و دینی 

در کتب زیدیه از امام رضالا به‌عنوان یکی از علما و فضلای بنی الحسین 
یاد شده است (المتوکل علی ال ۱4۲6ق» ص‌۵۰۸). نیز حسین بن بدرالدین 
(وفات 17۳ق) فصلی از کتاب خود را به روایات مرتبط با فضیلت امام 
رضا لا اختصاص داده و پس از درج ۶ حدیث. آنها را نشان‌دهندة فضیلت 
پرسته آن عریهسی‌داتن (ایی تفرالتیی ۱۲۲ص اد همست 
شناخت زیدیه از اقوال و روایات امام رضاللا به حدی است که نویسندگان 


۱ البته ایشان در دو اثر دیگرش. این وجه را به‌عنوان یکی از اقوال در نظر گرفته است؛ ر.ک: مجلسی. 
افو ۸۴ ۲ از ررض ۱۳۱۲ 


۸ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (1)(جلد دوم) 


زیدی اشاره می‌کنند آراء و مذهب امام باقر لا را از طریق صحیح از علی بن 
موسی الرضاللا فرا گرفته‌اند (شهاری صنعانی, ۱۶۲۳ق» ص۶۱۷ الموید 
بالّه ۱۶۲۱ق» ج۱ ص ۶۱؛ جرموزی» بی‌تاء ج۲ ص ۲۲۵). همچنین آن 
حضرت از لحاظ علم فضیلت و کمال در عصر خود منحصر به فرد به 
شمار آمده و یک شیخ حدیثی تمام عیار معرفی شده است (قاسمی. بی‌تا؛ 
جح ص۲۵۱). در مقابل این دیدگاه‌ها؛ مدعای عجیب نویسنده‌ای زیدی قرار 
دارد که سه امام شیعه یعنی امام صادق تشْ امام کاظم نا و امام رضالثل را در 
شمازه فان دنه کته از و رو ات و فقو دوز مس تا 
(دامغانی بی‌ته ص ۳۷). 

از منظر دیگر صاحب الجوهرة الخالصه امام رضانثلا را جزء اوتاد اهمل 
پیت شعرقی گر دهد کراغات و سقاماتی زا به اشان یا دانسهه میت شین 
در مقام مقایسه برآمده. صوفیانی چون سقطی, فضیل و جنید را موجد آنها 
نمی‌داند (همان‌اثره ص۲۳ ). همچنین در کتب تراجم زیدی امام رضال در 
شمار سرسلسلة اقطاب صوفی یاد شده‌اند. به‌عنوان نمونه یحیی بن مهدی بن 
قاسم بن مطهر الحسینی - از علمای زیدیهُ یمن - به هنگام ذکر سلسلة طریق 
ذکر تهلیل به رسول الهش از معروف کرخی یاد می‌کند. کسی که ذکر خود 
را علاوه بر داود طائی. از امام رضانث؛ دریافت کرده است (المژید بالله 
۱ ج ۲ ص۰۱۸۸ ج۳ ص ۱8۳؛ نیز: الهادی الی الحقء بی‌تاء ص۲۱۸؛ 
بحبی بن مهدی, بی‌تا؛ ص ۱۶۱) .۲ 


۱. البته وی در کنار نام حضرت رضا نت از امام زین العابدین تا صادقین ْ امام موسی کاظم لق 
خود به اهل بیت پیامبر لش توجهی ندارند بیان کرده است (همانجا). 
۲. در منبعی دیگر آمده است که معروف سلسله سند طریق الی الّه و اسناد ذکر خالص را از امام 


رضا ءث" دریافت کرده است (مویدی, بی‌تا ب» ج ۰۲ ص۸٩).‏ 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌ابن موسی ال رضا( د) ۵ ۳۵۹ 


۲-۳. اکتسابی دانستن علم امام رضا لا 

در پاره‌ای از کتب زیدیه. افرادی نام برده می‌شوند که امام رضال* از آنها 
علومی را فراگرفته است. به‌عنوان نمونه گفته شده که آن حضرت از یحیی 
بن عبدالّه بن الحسن بن الحسن مطالبی را آموخته است (شهاری صنعانی؛ 
۳ ق ص ۲۵4). در موضعی دیگر این ادعا مطرح شده که امام رضالثّ از 
اولاد عبدال بن حسن مطالبی را دریافت نموده است (همان‌اثر ص۲7۳). در 
کتاب الجداول الصغری نیز فهرستی ارائه شده که حضرت رضانللا از آنها 
روایت نقل کرده است: علاوه بر پدر و اعمام حضرت ابن ابی رافع و نصر 
بن علی الجهضمی (قاسمی. بی‌تا؛ ج۲. ص۲۵) و الربیع حاجب الدوانیق" 
(همان‌اثره ج ۱ ص 40۲). 


۳. دیدگاه زیدیه دربارٌ رویکردهای سیاسی امام رضا الا 

۳-۱ کوشش برای کاستن فاصلة سیاسی امام رضالا از مبانی زیدیه 
کال اقا رلوک ال کح بااصیر هلا ] بلصا باه در 
گروه تقسیم شده‌اند. گروه اول کسانی هستند که معتقد به قیام بوده و به 
ود دغوت کرده باشند (برای مشاهده اسامی آنها ر.ک: المتوکل علی ال 
6 اق ص .)٩۱-1۸۱‏ در مقابل, گروه دوم اهل قیام نبوده. اما مخالفتی هم 


۱. صنعانی امام رضا لا را در کنار قاسم بن ابراهیم» دو داعی یحیی بن عبدائ در زمانی که وی در 
زندان هارون الرشید وفات کرد - معرفی می‌کند. شاید ذکر وی به‌عنوان استاد امام رضاع از اين لحاظ 
بوده باشد (شهاری صنعانی» ۱۴۲۳ق. ص۲۶۳). 

۲ نام وی عیسی بن روضه پرده‌دار منصور دوانیقی (یعقوبی. بی‌تاء ج ۲ ص ۲۸۹ مسعودی, بی‌تاء» 
ض۲۹۶) ود صاعب کتاین :در عوزه امامت است (تجاضی,» ۱۳۰۷ي» ۱۲۹۲ ایتن. داد ۱۳۸۳ 
ص ۲۶۷). وی نه تنها اولین نگارنده شیعی در حوزه کلام بلکه به‌عنوان نخستین مسلمان در این زمینه 
به شمار آمده است (امین, بی‌تاء ج۱, ص ۱۳۴؛ صدر. بی‌تاء ص۶۵) هرچند برخی با اذعان به ثقه و 


صدوق بودن او را غیرشیعه دانسته‌اند (حمیری» ۱۴۱۳ق. ص ۳۲۳). 


۰ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (1)(جلد دوم) 


با قیام و جهاد نداشته‌اند (همان‌اش ص4۹۷ مولف کتاب. امام رضا لد را 
در شمار طبقه دوم قرار می‌دهد (همانجا). نظیر چنین توجیهی در مورد افعال 
دیگر انمه هلا ی مشاهده می‌شود. به‌عنوان نموبه صاحب الحکمة الدر ی امام 
معتقد است چون آنان در زبان صادق و حقگو بوده‌اند. نزد خداوند متعال 
از زیدیه اقامهْ نماز با خلیفه عباسی و به تزویج درآمدن فرزند حضرت با 
دختر مأمون در شمار افعالی آمده که هرچند متابعت از سلطان است. ولی 
موالات ظالمان به شمار نمی‌آید" (محمد بن الوزیر بی‌ت ص ۳۷۱ به نقل از 
ال رساله المخرسه لاهل المدرستة). وی در اثر دیگرش, این فعالیت‌ها را نرمش 
و تعاملی با حکام جور می‌داند که مصلحت‌های خحاصی در ورای آن نهفته 
تا مرگرنه تال نردتکی هغبان مق گزود 

البته ناگفته نماند که گاه در متون زیدیه امام رضاللْا به‌عنوان شخصیتی 
همسو با افکار آنها معرفی می‌شود. بارزترین شاهد آن است که امام رضا فا 
تک از کاتان پیب اه (رفات ۵۱۸۲ ماس اکن (فهادش 
صنعانی» 4۲۳ اق» ص ۲۹۳) یا مسوری سه نسل از اولاد امام صادق 8 را - 
که بالطبع علی بن موسی الرضا نیز در آن جای می‌گیرد- معتقد به باورهای 
زید بن علی می‌داند (مسوری» بی تا ۱۱ همچنین احمد بن سلیمان 
(وفات 7 علی بن موسی الرضا را یکی از شرکت‌کنندگان در گردهم- 
۱. وی سه عامل را در عدم قیام گروه دوم موّثر می‌داند: ۱)عدم اعوان و انصار؛ ۲)خوف از اشرار؛ 
۳ابرآورده کردن اهداف و حاجات خود از طریق یاران خود در دستگاه اموی و عباسی (همانجا). 


هه ترش نتسه این ی از له اس اقعال فیوری تناو ناویا اقا هتکن است؛ 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌اين موسی الرضا( 62 ۵ ۳۶۱ 


همچون قاسم بن ابراهیم. احمد بن عیسی بن زید و موسی بن عبداله ببن 
حسن معرفی می‌کند (المتوکل علی الم ۱۶۲۶ق. ص۵۰۷). در آن جلسه 
پس از آن‌که از ستم‌های خلافت اموی و عباسی بر دین اسلام سخن گفته 
شد (همانجا) مرادی از حاضران می‌خواهد که با یک نفر برای قیام بیعت شود. 
با او بیعت می‌کنند (همان‌اثره ص‌۵۰۸)." در نقد گزارش فوق باید گفت منابع 
دیگری که از این رویداد سخن به میان آورده‌اند نامی از حضرت رضا لا 
نبرده‌اند» مضافاً این که اين اتفاق مربوط به سال ۲۲۰ هجری بوده است» زمانی 
که امام رضا لا در قید حیات نبوده‌اند (برای توضیحات بیشتر ر.ک: آبوالعباس 
الحسنی» بی‌تا؛ ص 4۵۰۰-1۹۷ هارونی» 4۱۷ ۱ق» ص ۱۲۳-۱۲۲)". 


۲-۴. زیدیان و مسأله ولایت‌عهدی امام رضا ۷ 

زیدیه به دلیل آن‌که به مانند امامیه خلافت را حق اهسل بیت پیامبر 3 
می‌دانند. به اعطای ولایت‌عهدی به دیده جایگاهی که حضرت رضالّا بر اثر 
گشاده‌دستی و افاضات مأمون به آن نائل آمده باشند نمی‌نگرند. بلکه آن را 
حق علویان می‌دانند. در همین راستا می‌توان به شعری از ابراهیم بن عباس 
صولی که در منابع زیدیه انعکاس یافته است اشاره نمود " نکته قابل توجه 


۱. موّلف کتاب این گزارش را به جهت اثبات عدم وجود نص بر امامت - برخلاف دیدگاه امامیه -و 
عدم برتری بنی الحسین بر بنی الحسن و امکان قیام از سوی آنان نقل می‌کند چرا که سه تن از 
شرکت‌کنندگان از جمله امام رضا عثل از فرزندان امام حسین عم می‌باشند. 

۲ نکته قابل توجه آن‌که زیدیان در راستای ارائه چهره‌ای از علی بن موسی الرضا لا که متناسب با 
مبانی سیاسی -دینی فرقه خودشان باشد. چشم خود را بر روی شواهدی از جمله مخالفت‌های 
حضرت رضا تلا با قیام‌های زیدی بسته‌اند! 

۳ شعر ابراهيم پس از اعطای ولایت‌عهدی سروده شد: یمن علیکم بأموالکم/ وتعطون من مائه واحدا 
(المنصور بالّف ۲ ای ج۱. ص ۱۶۲؛ نیز: عبداله بن حمز ه» بی‌تا. ص ۶۷). در این‌که سراینده شعر جه 
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آن که از دیدگاه برحی از زیدیان پيشنهاد اعطای ولایت‌عهدی به امام رضا لا 
از سوی فضل بن سهل مطرح شده بود (ابن ابی الرجال. بی‌تاء ج ۶ ص ۳۲۵) 
و حتی اقوالی ذکر شده که اصلاً مأمون چنین قصدی نداشته است (همان‌ا 
ص۳۲۷). اجباری بودن پذیرش ولایت‌عهدی (محمد بن ابراهيم بی‌تا 
ص1۳ نام‌بردن از امام رضاللا در خطبه‌ها و شعری که پس از آن 
می‌خواندند از دیگر مطالب مرتبطی است که در کتب زیدیه منعکس شده 
است (محلی بی‌تا ب» ص ۸۱ ابن ابی الرجال بی‌تاء ج4 ص۳۲۰ نکته 
جالب توجه تلاش برخی از زیدیه در تفسیر و تأویل ولایت‌عهدی به امامت 
است. در کتاب التحف شرح الزلف آمده است که مأمون دستور داد نام 
حضرت را در خطبه‌های نمازجمعه بر زبان جاری کنند و از آن پس برحی 
خطیبان عبارت اللهم صل علی الامام الرضا علی بن موسی الکاظم بن جعفر 
الصادق به کار می‌بردند. مولف در ادامه به لفظ الامام تمسک کرده و بیعت 
با رت رضاقد رایبیعت پر لمافت می‌داند (مزبلع» بی تا الف» اضن ۵۳): 
اما برداشت و تحلیل زیدیه از پیشنهاد ولایت‌عهدی و همچنین 
باشتاهاق شام از ان سار مقارت ات ری ار اسان که ختهاه 
ولایت‌عهدی به دیده مثبت نگریسته و آن را یکی از اقدامات مثبت مآمون 
به شمار می‌آورند. از همین رو المنصور باه به جای آن‌که ولایت‌عهدی را به 
امام رضاللا نسبت دهد. آن را به اهل بیت نسبت می‌دهد که نشان دهنده 


مذهبی داشته, اختلاف نظر وجود دارد (تستری, ۱۴۲۲ق. ج۱۰. ص ۵۱۸-۵۱۷) اما نشانه‌های زیادی 
از زیدی بودنش در منابع رجالی مشاهده می‌شود (ر.ک: کشی. ۱۳۴۸ش» ص ۵0۰۱ 

۱. در منابع زیدی آمده است در پی اعطای ولایت‌عهدی, پرده مشکی رنگ خانه خدا نیز تغییر کرد 
(مویدی, بی‌تا الف, ص ۵۳) حال آن‌که در منایع غالیاً به تغییر رنگ لباس اشاره شده است (اسن کثیس, 
۷ ج- ص ۲۷۵؛ قس: برنارد لوئیس (۲۵15 .ظ) با ارجاع به نوشته‌های دو مستشرق دیگر به 
نام‌های وایل (1۷6[1) و گابریلی (ذاع0203) ارتباط رنگ سبز به خاندان علی را - در آن زمان متقدم - 
بعید می‌داند(0400 ,۷1 ,5ذ18۷) 
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استقبال زیدیه از این مسأله است (المنصور باه ۱۶۲۲ق» ج ص ۱0۱). در 
مقابل بسیاری از زیدیه اعطای ولایت‌عهدی به امام رضا* را نوعی 
ظاهرسازی با هدف فرونشاندن خشم طالبیان - که در آن زمان بیشتر گرایش 
ی کشت قشم ی نی ازهسشن رو کی که مامین ان غ ار شک 
موسی بن عبدالّه - که گرایش‌های زیدی داشت - خواست تا او را جایگزین 
امام رضا ما کند. عبدالّه اشاره کرد نمی‌تواند او را بفریبد (ابوالفرج اصفهانی, 
بی‌تاء ص ۹۹؛ با اندکی اختلاف: مژیدی, بی‌تا الف» ص۵۵). از دیگر 
شواهدی که از سوی زیدیه مطرح شده توجه دادن به زمان این پيشنهاد 
است چرا که معتقدند ولایت‌عهدی پس از قیام دو امام زیدی به نام‌های 
محمد بن ابراهیم (وفات ٩۱۱ق)‏ و محمد بن محمد بن زید (وفات ۲۰۲ق) 
قیام‌هایی که منجر به کشته شدن بیش از دویست هزار سرباز عباسی شد - 
وف تفه خروج قاسم رسی مطرح شد (عباس محمد زید. ۶۲۲اق» 
ص ۵۵-۵۶). همچنین در یکی از منابع زیدیه امده که عبدالّه بن آبی سهل 
سوگند یاد کرد تنها هدف مامون از اعطای ولایت‌عهدی. ارام کردن مردم 
بسن از استخفاف و وحشت‌های دواران هازون الرشید بوده است دابن انی 
الرجال بی‌تا. ج 4 ص ۳۲۷). قدرت گیری جریان‌های زیدی و خدعه مأمون 
در سرکوب قیام‌های آنان به‌عنوان یکی از اهداف اعطای ولایت‌عهدی مورد 
قبول برخی از امامیان نیز قرار گرفته است (عاملی» ۱۶۱7 ص۲۳۶). 

نکته دیگر آن‌که یکی از علمای زیدیه معتقد است مأمون با هدف 
اختلاف افکندن میان شیعه و عترت در مذهب امامیه دخالت نمود (حمیدان. 


۱. صاحب کتاب امه اهل البیت پا را فراتر نهاده, ولایت‌عهدی را تلاشی در راستای فرونشاندن خشم و 
غضب معارضان عامه و خاصه معرفی کرده است (عباس محمد زید. ۱۴۲۲ق» ص ۵۵). 

یی ایح یخی رام تران دز قطیزای که عیدالخیار ین یی ععاخای مساعاملن ععامون کر اعلا تهب 
برای بیعت گرفتن بر ولایت‌عهدی امام رضاعما ايراد کرد مشاهده نمود: یا آیها الناس هذا الأمر الذی 
کنتم فیه ترغبون والعدل الذی کنتم تنتظرون والخیر الذی کنتم ترجون (عمری. ۱۴۰۹ق» ص ۳۶۶). 
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۶ ق ص471۷). نویسنده اشاره‌ای به جریان ولایت‌عهدی و پیوند آن با 
این موضوع نکرده است اما شاید بتوان آن را نیز در این راستا ارزیابی کرد. با 
این توضیح که احتمالا منظور از اختلاف و جدایی بر گردالین. و تخیرت 
برخی از شیعیان در ادامه قیام‌ها علیه حکومت عباسی باشد . در همین راستا 
کامل مصطفی شیبی معتقد است مأمون تلاش کرد با اعطای ولایت‌عهدی به 
علی بن موسی الرضا و برتر دانستن علی #* بر دیگر صحابه. بر زیدیه ضربه 


وارد ساخته و مانع قیام‌های آنان شود (شیبی, ۰۶۲۰۱۱ ص۳۸). 


۵ زیدیه و میراث روایی حضرت رضالثلا 
۱-۵. جایگاه حدیثی - رجالی امام رضا 38 


پیروان مذهب زیدیه. علی بن موسی الرضان* را به‌عنوان یکی از راویان 
یت می یل برند ونه کین که شعتشبته عانشد پیام 998 حجت باشند : 
تفاوت دیدگاه زیدیه و امامیه در روایات صادره از ائمه اثناعشر را می‌توان به 
وضوح در جمله زیر جست‌وجو نمود. یکی از علمای زیدیه به نام احمد بن 
سلیمان (وفات ۵77ق) معتقد است: برخی از ائمه امامیه جمله کلامی کلام 
آبی. و کلام آبی کلام جدی, و کلام جدی کلام رسول اه" را بر زبان 
جاری می‌کنند ولذا پیروان آنان معتقدند می‌توان روایت یکی از ائمه را به 


۱ برخی از مورخان غیرشیعه نیز به سخت شدن کار بر بنی‌هاشم به واسطه اعطای ولایت‌عهدی به امام 


رضا ما اشاره کرده‌اند: فشق ذلک علی بنی هاشم (مقدسی, پی تاء ج۶, ص ۱۱۱-۱۱۰؛ ان عبری, 
۲ م ص ۱۳۴). 

۲. آنان حتی احادیث پیشوای خود یعنی زید بن علی را به دلیل اتصالش به پیامبر 329 می‌پذیرند 
او رهب تان ای ۳۶۱ 

۳ این مضمون در منایع شیمی به اين صورت ضبط شده است: عن الصادق ۷ حدیئی حدریت 9 7 
تقارییش این ریق سم و بر ی قاری ال بو غیت ای یی لشیم و قاری 
اْحسن حدیت آمیر امین تلاو ریت آمیر امین خدریت رسُول له 38 و حدریث رسُول ال قول 
له ز و جَل (کلینی» ۱۳۶۵ش» ج۱. ص ۵۳). 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌اين موسی الرضا( 632 ۵ا ۳۶۵ 


رسول الْه 328 نسبت داد (المتوکل علی ال ۶۲6 اق» ص4۹۹). او دیدگاه 
علمای غیرامامی را مخالف سخن فوق دانسته و با ادله خود به نقد آن می- 
پردازد (همان‌اثن ص ۵۰۳ ۵۰۸). 

به دلیل همین تفاوت دیدگاه است که صاحب بلوغ الارب در فصلی که 
به طرق و اسانید خود اختصاص داده, به سلسله سند روایاتی که به علی بن 
موسی الرضا لا می‌رسد اشاره کرده و به ترتیب نام شش امام شیعه امامیه را تا 
رسول اله 2 برمی‌شمرد (شهاری صنعانی. 1۲۳ ۱ق» ص ۲4۲۳ . همچنین در 
روایاتی که پس از امام رضاللا نام شش امام ذکر نشده باشد» به صورت 
مختصر عبارت عن ابائه مرفوعا الی علی. عن ابائه متصلا الی علیء بسنده عن 
آبائه آب فأب عن علی. آخرجه عن آبائه قید می‌شود تا نشانگر اتصال روایت 
به رسول ال 22# باشد (به‌عنوان نمونه ر.ک: شهاری صنعانی ۱۶۲۳ق» ص ۱۸۶؛ 
احمد بن قاسم الشمط بی‌تا؛ ص۱۰٩‏ بدرالدین الحصوئی» بی‌تا. ص ۱۹؛ 
مو ای بتیکنا ب. ج ۲ ص ۵۸۵) . ای هل تسف و اب ان 
رضوی ۵ که به رسول اه ختم می‌شود. نام فرد دیگری غیر از المه 
ششگانه پیش از امام رضا لا مشاهده نمی‌شود . به همین دلیل است که مژلفی 
زیدی از سلسله سند این روایات با تعبیر بلاواسطه یاد می‌کند و خورده‌گیری 
برخی از محدثان اهل سنت را برنمی‌تابد" (حل الاشکال بی‌تاء ص۰۸۸ 


نکته جالب توجه اهمیتی است که نویسنده به این سلسله سند می دهد چرا که آن را شفای بیماری‌ها 
و روشنی‌بخش روز متلاطم دانسته همه روات آن را جزء ائمه اکابر و دریاهای بخشنده معرفی می‌کند: 
هذه السلسلة التی هی شفاء الاأسقام و نور لیوم الزحام (همانجا). 

۲ در مواردی نادر به خصوص در صحيفة الرضا. روایات به پیامبر شا و یا امیرالسومنین تلا خستم 
نمی‌شود (به عنوان نمونه ختم روایت به امام سجاد غثُلا (الهادوی, بی‌تاء ص ۲۶۳). 

۳. در نمونه‌ای نادر روایتی از امام رضاءا نقل می‌شود که سلسله سند آن تا امام باقرعا پیش می‌رود. 
آنگاه جایر بن عبدالْه انصاری راوی روایت است (شهاری صنعانی» ۴۲۳ اق. ص ۱۷۶). 

۴ توضیح آن‌که نویسنده در استخراج حکمی فقهی به روایت المرتضی محمد بن الهادی حیا تلد 
ستدی که از آباتش یه پیامیر 9 می‌وسد - فمسکت کردهه سین نخوه استاد ان را به"مانند ژوایات فقهین 
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به عنوان یکی از روات ایشان معرفی شلده است (مویدی. ی تا ب. ج ۱ 
ص ۳:۸) . نکته پایانی آن که زیدیه از راوی بسیاری از روایات امام رضا لا 
یعنی ابوالصلت هروی دفاع کرده. وی را ثقه و از بهترین‌های شیعه دانسته‌اند 
(همان اثر جآ ص۱۱؛ فقس دید گاه برحی از اهل سنت: اين حبان» ۳ 
کرده است معتبر تلقی شود. 


۲-۵. اهمیت روایات رضوی در میان زیدیه 

روایات منقول از حضرت رضالا چنان اهمیتی نزد زیدیه دارد که گاه 
به عنوان معاضد روایاتی که وضعیت سندی خوبی ندارند قرار می‌گیرد. 
به عنوان نمونه علی بن محمد میدی در کتاب خود پس از ذکر چند طریق 
از روایت اذا اجمع اللّه الاولین و الا خرین یوم أیامة و نصب الصراط علّی 
چسر هم لم یز احد من کان مه بر واه عَلسی بنهنقبدهای افتزادی 
مانند ذهبی که یکی وا آن به نام براهیم 9 صاعدی را متروک 


و عقایدی امام رضالثا که آن‌ها نیز مسلسل و بی واسطه‌اند دانسته, و انتقادات اهل سنت نسبت به آن 
را رد می‌کند (حل الاشکال. بی‌تاء ص۸۸). 

۱. شایان ذکر است علاوه بر روایات رضوی, احادیث دیگری نیز در میان زیدیه رواج دارد که آن‌ها هم 
واسطه دیگری غیر از پدر و اجداد یک علوی ندارد. به‌عنوان نمونه سلسله الابریز بالسند العزیز از 
حسن بن علی بن ایی طالب الحسینی البلخی (وفات ۵۳۲ق). برای توضیحات بیشتر ر.ک؛: حسن بن 
علی» ۱۴۱۴ق» ص ۲۷. 

۲. شاید درج اين مطلب. ارجاعی بینامتنی به کتب اهل سنت داشته باشد. توضیح آن‌که برخی از علمای 
غیرشیعه مانند حاکم نیشابوری صحیح‌ترین سلسله سند حدیثی اهل بیت را روایت جعفر بن محمد 36 
از آباتش -به شرطی که راوی از امام ثقه باشد - می‌دانند (حاکم نیشابوری. ۱۴۰۰ق. ص۵۵) و لذا 
مولف زیدی خواسته با ارائه سلسله سندی صحیح تا امام صادق لا از گفته علمای اهمل سنت 


بهره‌برداری نماید. 
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می‌دانند اشاره کردهء سپس برای نشان دادن صحت روایت فوق» سلسله 
سندی که به علی بن موسی الرضالث* می‌رسد ارائه می‌کند (مژیدی یحیوی» 
ی ندید راد وی نیشن از ذوفن له سل تو سا و تا فاابترهمم 
الحکم بصدق الحدیث (همانجا). 

اهمیت جایگاه حدیثی - رجالی امام رضالتّلا نزد زیدیه را می‌توان در 
پاسخ به نقدهایی که برخی از اهل سنت نسبت به روایات رضوی روا 
داشته‌اند مشاهده نمود. به‌عنوان نمونه مولف یکی از کتب طبقات زیدیه. 
گفتار ابن حبان و علی القاری و ابن طاهر در مورد علی بن موسی الرضا را 
نادرست شمرده» احادیث آن حضرت را صحیح و واجب الاتباع می داند 
(قاسمی, بی‌تا؛ ج ۲ ص۲۵) . 

پربسامدترین روایت منقول از امام رضا #۶ در کتب زیدیه روایت 
مشهور به سلسله الذهب است (به‌عنوان نمونه برای مشاهده متن این روایت 
با طول و تفصیل فراوان نظیر اشاره به حضور محدثانی از اهل سنت چجون 
ابوزرعه رازی و محمد بن آسلم طوسی. گردهم‌آیی ۰ هزار نفر املاکننده و 
نگارش آن با طلا و دفن آن با امرای سامانی ر.ک: مسوری, بی‌تاء ص ۰۱۶ 
۲۳۰-۹) . در برخی منابع زیدیه این روایت به‌گونه‌ای آمده است که 
تفاوت‌هایی با ورژن امامیه ان دارد. به‌عنوان نمونه در کتاب اجازات امه 
الزیدیَة چنین آمده است: انا الّه الذی لا اله الا انا يا عبادی فمن جاء منکم 
شهاده لا اله الا اه بالاخلاص دخل فی حصنی و من دخل حصنی امن 
عذابی (مسوری, بی‌تا؛ ص۱1؛ نیز برای نقلی متفاوت ر.ک: المرشد بالّه 
۲ ج۱. ص ۵۵؛ قس: ابن بابویه. ۱۳۹۸ق» ص ۲۵). مطلب دیگری که 


۱. نکته جالب آن‌که علی القاری را با وصف الشقی توصیف می‌کند که نشان‌دهنده شدت عصانیت مولف 
اشخ: 


۲ ایه ثه مرعشی نجفی این حدیث را از طرق زیدیه سماع و روایت کرده است (مرعشی, ۱۴۱۴ق» 
ص ۴۳۷). 


۸ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (1)(جلد دوم) 


با بسامد بالایی در حاشیه این حدیث مطرح می‌شود سخن احمد بن حنبل 
درباره» خاصیت شفابخشی این سلسله سند است که حتی می‌تواند دیوانه‌ای 
زا شفا دهد (متوری) بی تاه ص4۲۳ این الوزیرا ی فا ص0۳۸ +ایسن الوونر 
این حدیث را بدون هیچ‌گونه قیدی اصح الاسانید دانسته (همانجا) در 
توضیح چنین بیان می‌کند: صحیح‌ترین سند. سندی است که از جعفر بن 
محمد لا به رسول اله #28 ختم شود و راوی این گونه روایات - که امام 
کاظم و امام رضال* باشند - ثقه هستند (همانجا). حتی وی قصیده‌ای در 
پاسخ به انتقادات اهل سنت مبنی بر مخدوش بودن اسانید روایات اهل بیت 
دک هی کنق که مان دهتاله مباات. کسفردم آها شفت در ایین زمته اس 
(همان‌اثره ص ۳۷). 

در کنار حدیث سلسلة الذهب. همواره روایت الایمَان مَعرفة بالقلب و 
راز باللستان و عَمَل بالرگان نیز در کانون که اس تزق سیر فزل با 
الوزی ۱۹۹۶م. ج4 ۲۵یا الاشال ادها 
اندیشه‌های کلامی زیدیه دفاع می‌کرد چرا که برخلاف معتقدات گروه‌هایی 
اند مرجثه ایمان به لقلقهٌ زبان معدود نشده (الهادی الی الحقء ۱۶۲۱ق» 
ص ۱۷۱) و همچنین فاسق [مرتکب کبیره] مومن خوانده نمی‌شد (هماد‌اثر 
ص ۵۵ ۱؛ ابراهيم المژیدی, 4۲۲ اق» ص۱۳۸). نویسنده کتاب العواصم و 
القواصم نقل روایت فوق از سوی احمد بن حنبل و تحسین وی از سلسله 
ستك آن. زا تشان‌دهنده موالات ام لسبت. یه اهل بیتتدالسته آسنت (میخفد 


برخی از زیدیه با تمسک به سخن فوق معتقدند هرچند ائمه چهارگانه اهل سنت با برخی از اقوال 
اهام پیت شغالف‌اند اما سایبله ستدهای متصل بد آنان را برانساه دیگران برتزی نی دهند (مویدق یی تا 
ب»ج ۸ ص۵۱۷ 

یواوه شبرفاین آلرزی اقفری قام نبرک هل لت اودراهها به وانطه هل بویت سا 
لذهب مذمت و جرح کرده‌اند (اين الوزیر» بی‌تا. ص ۱۲۵). 

۳ اد دزباره مبلستله.ستد, آن. گففه استد اکز ایق سلببله سید بر مجتونی غوانژه شون شفا می ایند 
(اين ماجه بی‌تاء ج ۱. ص ۲۶). برای مشاهده تحیر نویسنده‌ای زیدی از موضوع دانستن طریق روایت از 


ادامه در صفحه بعد 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌ابن موسی ال رضا( د) ۵ ۳۶۹ 


بن الوزیر: ۱۹۹۶م ج 4 ص ۲۱۰-۲۵۹). در نسخه‌ای از این روایت آمده 
ات که افرادی چول یبن بخیین اجیجاق بن براه یه میحماا ین راقع و 
احمد بن حرب در شهر نیشابور به دور حضرت حلقه زده و ابن راهویه. 
حضرت را به حق پدران طاهرینش قسم داد تا حدیثی را برای آنها روایت 
کند (حل شکال. بی‌ت. ص . 

حدیث مشهور سفینه مثل هل بیتی مثل سَفينة لوح من ربا نجا- و من 
تخلف عنها ژح فی الثار نیز بازتاب گسترده‌ای در منابع زیدیه داشته است 
(احمد بن قاسم الشمط بی‌تا؛ ص۰٩‏ با اندکی اختلاف: مژیدی, بی‌تا ب. 
ج۱. ص .)٩۳‏ چنانچه بخواهيم روایات رضوی موجود در کتب زیدیه را از 
نظر موضوعی بسامدسنجی کنیم. باید گفت بیشتر آنها به فضایل اهل بیت و 
معتقدات کلامی شیعه اختصاص دارد و در رتبة بعد موضوعات فقهی. 
اخلاقی و طبی جای دارند. 

در اینجا به صورت فهرست‌وار به برخی از موضوعات پربسامد اشاره 
می‌شود: فضایل اهل بیت (الهادی لدین ال الحسن بسن یحیی بی‌تاء 
ض ۱۵۲) ؛ جایگاه امامت و ولایت (شهاری صنعانی» ۱۶۲۳ق» ص۱۸۶)؛ 
حقانیت امیرالمزمنین علی #ا در جانشینی پیامبر 2 ؛ وجوب نیکی به امل 
بیت (ابن مرتضی. بی‌تاه ص۱۷۶) و عقوبت ظلم به آن‌ها (محلی بی‌تا الف؛ 


سوی برخی از محدثان و در مقابل اشاره به ویژگی‌های منحصر به فرد روایت ر.ک: حل الاشکال, 
بی‌تاء ص ۸۹). 

۱ به صورت مصداقی, غالب روایات فضایل مرتبط با امیرالممنین علی لا است (ر.ک: الهادوی, بی‌تاء 
ص ۰۱۶۳ ۲۰۸؛ الهادی لدین الّه الحسن بن یحبی, بی‌تاء ص ۱۲۹). پس از آن مناقب حسنین فلا (ررک: 
بدرالدین الحوثی» بی‌تاء ص ۳۳-۳۲) و حضرت زهرالّلا (ررک: الهادی لدین ال الحسن ین بحیی, بی‌تاء 
ص ۱۴۰ ۱۴۳-۱۴۲) به چشم می‌خورد. 

۲. در کتاب لوامع /لانوار نام امام رضالثْاً در کنار صادقین 2 و ۱۱ تن از بزرگان زیدیه به‌عنوان 
مهم ترین کسانی یاد شده که ایه ۶۷ سوره مائده را به جریان غدیر مرتبط دانسته و عبارت من کنست 


مولاه فهذا علی مولاه را روایت کرده‌اند (مویدی, بی‌تا ب. ج۱ ص۴۵). 
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ج ص؛؛ الهادوی بی‌تا؛ ص ۱۱۰)؛ جایگاه رفیع شیعیان (الهادوی: بی‌تا؛ 
ص ۱1۰)؛ خواص القرآن (قاسم الحوثی بی‌تاء ص ۳:۵). 

همچنین به دلیل اهمیت زیاد جهاد و قیام در مذهب زیدیه. روایات 
رضوی مرتبط با این مسأله مورد توجه آنها قرار گرفته است (الهادوی» بی‌تاء 
ص ۱۳۰؛ محمد بن الوزیر: ۱۹۹۶ ج۵ ص 1۵۱). علاوه بر آن گاه زیدیان از 
روایات علی بن موسی الرضاء* در راستای تقویت مبانی کلامی مذهب 
خویش بهره می‌گيرند. به‌عنوان نمونه فصلی از کتاب حعائق المعرفهة به بحث 
شفاعت اختصاص يافته است که نویسنده پس از ذکر اقوال مختلف (المتوکل 
علی ال ۱۶۲۶ق» ص ۳۱۷ شفاعت را مستحق توبه‌کنند گان می‌داند و نه 
کساتن کارشت کن. کتاه ره و اش رها ات یا تسه ترا 
اثبات دیدگاه خویش روایتی نبوی از حضرت رضاللّلا می‌آورد تا مژید 
دید گاهش باشد (همان‌اثره ص ۳۱۹). همچنین علمای زیدی برای اثبات 
جنبه‌های شعاری مذهب خود به روایات امام رضا لا مراجعه کرده‌اند. به‌عنوان 
نمونه یکی از زیدیان برای اثبات ذکر حی علی خیرالعمل در اذان, به روایتی از 
امام رضا لا تمسک می‌جوید (الهادی الی الحق بی‌تاء ص ۱۳۷). 

نکته دیگر آن‌که در کتب زیدیه راویان حدیث از امام رض الا 
متفاوت‌اند اما گاه روایاتی وجود دارد که از ابناء الرضالا نقل شده" و 
حضرت رضالثّ* در میانه سلسله سند قرار دارند. به‌عنوان نمونه مسوری 
روایت مدمن الخمر کعابد وئن را از امام حسن عسکری" با سلسله سندی 
که تمامی راویان آن در نقل سند از عبارت آَشَْهّه باللّه و أشهد اه استفاده 


وتان نکر ق که این زوایت وه منت شلی لاهن میت ای 
است با این تفاوت که علاوه بر جبرئیل. میکائیل و عزرائیل نیز در سلسله 


۱ باور به صحت این اسناد را می‌توان با دیدگاه برخی از اهل سنت مقایسه نمود. به‌عنوان نمونه این 
حبان روایاتی از امام رضا لا را معتبر می داند که از طریق اولاد ایشان. شیعیان و ابوالصلت هروی نقل 
نشده باشد (ابن حبان. ۳ ج۸. ص ۴۵۶). 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌اين موسی الرضا( 02 0۵ ۳۷۱ 
تنل قرار دارند (مسوری» بی تا ص ۱۵). 


۳-۵. جایگاه صحیفةه الرضا فلا نزد زیدیه 
از میان کتاب‌های منتسب به حضرت رضا» اثری که مورد توجه ویژه 
زیدیه قرار گرفته صحیفة الرضا است . اثری که زیدی‌ها در کنار نهج‌لبلاغه. 
صحیفه زین العابدین و امالی ابوطالب قرارش داده و از آن به کتب ائمه یاد 
می‌کنند (مژیدی, بی‌تا ب. ج ۱ ص40۵). چاپ مکرر اين اثر که گاه با مسند 
زید بن علی # همراه می‌شود. گواه اهمیت این اثر است ". همچنین وجود 
نسخه‌های متعدد این اثر در کتابخانه‌های زیدی یمن شاهدی دیگر بر 
جایگاه والای صحفة الرضا دارد (ر.ک: حبشی. بی‌تا؛ ص۳۱۸ سمان, 
۶ ج ۰۱ ص 4۰۲؛ وفادار. ۱۳۸۱ش» ص ۲۰۱). یکی از راهکارهای نشان 
دادن میزان رواج صحیفه رضویه در میان زیدیه. بررسی طرق نقل و اجازه 
این کتاب است. وجود افراد زیدی مذهب بسیاری که در سلسله سند این 
کل بجع رال اقا اوجلای اج اد 2 تص وفتلل 
طرق زیدی, این مدعا را تأییدی دوچندان می‌کند (امین» بی‌تا. ج ۲ ص ۲۷؛ 
مرعشی» ۱۶۱۶ق» ص ۵۲۱). 

در /مالی ابوطالب به هنگام برشمردن کتب اهل بیت نام صحیقة الرضا 


رت کی فان زد نزن یلید و۷ از شمه را بش ترا نسم ی کف 
(حسینی جلالی. ۲ ج۰۱ ص۲۲۴). درباره این مطلب باید گفت هرجند زیدیه گاه از نام 
مسندالرضا سود می‌جویند اما چنین غلبه‌ای مشاهده نمی‌شود. 

۲ به‌عنوان نمونه می‌توان به جاپ این اثر با عنوان مسند الرضا به تحقیسق عبدالواسع یمانی (صنعاء: 
چاپخانه متوکلیه. ۱۳۵۳ هجری قمری) و همچنین در تتمه مسند الامام زید (بیروت: دارمکتبه الحیاه 
۶ میلادی) اشاره نمود (ر.ک: حسینی جلالی, ۱۴۲۲ق» ج۱. ص ۲۲۷؛ حسینی جلالی؛ ۱۴۲۰ 
ص ۱۰۴). همجنین گاه صحيفة الرضا به همراه کتاب‌های دیگری استنساخ شده و در ذیل کتب مجامیع 
آمده است (عزی, ۱۳۸۳ش, ص ۹۶ مخطوط رقم ۲۰۰ به ضمیمه شرح الثلائین المسأأله و امالی المژید 
بالّه الهارونی الحسینی. تاریخ نسخ: ۱۰۲۸ق). 


۲ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (1)(جلد دوم) 


آمده است (ابوطالب ۱۶۲۲ق» مقدمه مصحح ص ۱۵) و الهادی لدین اه در 
دست دادن کتبی که به آنها اعتماد دارده پس از تصانیف زید بن علی و 
راویان آنء به‌عنوان یکی از مقاصد نگاشته شدن کتاب الجداول الصغری - از 
کتب رحال و طبقات زیدبه دانستتته: تال اششت (قاسمی. بی‌تاء ج ۰۱ ص 1). 
نظر به اهمیت صحفة الرضا نزد این فرقه. روایات این کتاب در جای جای 
کتب حدیثی. فقهی و کلامی زیدیه به چشم می‌خورد (به‌عنوان نمونه ر.ک: 

بر اساس گزارش‌های کتب اجازات و طبقات؛ تداول صحیفة الرضا به 
زمانی متقدم باز می‌گردد. به‌عنوان نمونه از ابواسحاق ابراهيم بن احمد 
الابنوردی [آنبوردی] یاد می‌شود که در سال ۳۷۲ هجری» صحیفة الرضا را 
در شهر مکه از حسن بن محمد بن حبیب استماع کرده است (قاسمی. بی‌تا؛ 
ج۱ ص )٩۳‏ و يا پیش از آن محمد بن عبداله بن جعده در سال ۳۳۷ 
صحیفه را از حسن بن محمد بن حبیب سماع کرده است (المژید بالله 
۱ ج۱. ص ۳۱۳). نکته جالب توجه دیگر اشاره به تاریخ صدور این 
اثر حدیثی از امام رضالثْلا می‌باشد. در کتب زیدیه آمده که در سال ۱۹۶ 
کرده ابنت (الموید باللّ 0۱ ج ۲ ص ۲۹ ؟؛ فاسمی. بی‌تاء ج ۰۱ و ۱ 

صحیفة الرضای معتبر نزد امامیه با آنچه زیدیه از این کتاب منتشر 


کرده‌اند. همسانی حداکثری دارد اما مواردی اختلاف دیده می‌شود که بیشتر 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌ابن موسی الرضا( 02 0۵ ۳۷۳ 


ص۱۳ قس: صحيفة الرضا زیدیه ص 7۰:). شاید به دلیل همین اختلاف 
نسخه‌هاء نام الرضویات در کنار اسامی دیگر این اثر به چشم می‌خورد 
(نوری. ۵ص جح ۰۱ ضر ۱۱۳۷ درایتی» ۹سش. جح ص )۵٩‏ . 

علاوه بر صحیفّه الرضاء زیدیان اثر دیگری به حضرت رضاللا نسبت 
می‌دهند که از آن به مسند الرضا یاد می‌کنند که از دید بسیاری نام دیگر 
توجه آن‌که در منبعی از زیدیه امام جوادث* جزء راویان مسند پدرش علی 
بن موسی الرضا لا معرفی شده است (قاسمی. بی‌تا» ج ۲ ص ۵1 4). روات 
عبداللّه و جعفر بن هارون بن زیاد معرفی شده‌اند (همانجا). همچنین در آثار 
زیدیه از فردی به نام داود بن سلیمان بن یوسف الغازی " یاد می‌شود که علی 
بن موسی الرضال* مدتی به صورت پنهانی در منزلش - در شهر فزوین - 
سکونت داشته است. وی جزء راویان حضرت دانسته شده که مجموعه 
مسموعات حود را به رشته تحریر درآورده و مردم قزوین آن را روایت 
می‌کرده‌اند (قاسمی. بی‌تاء ج ص6۳۸" یکی از علمای زیدی دلیل 
مخالفت اهل سنت با احادیث داود را تعصبات مذهبی می‌داند چرا که آنان با 


۱. برخی علمای امامیه نیز به اختلاف نسخه‌های صحیفه الرضا توجه داشته و آن را تذکر داده‌اند (نوری» 
(نوری» ۱۴۱۵ق» ج۱. ص ۱۷ ۲؛ امین. بی‌تاء ج ۲. ص ۲۷). 

۲. برای بررسی تاریخ تداول صحیفه الرضا, مشاهده سلسله سندهای مختلف و همچنین پراکندگی آن 
در سرزمین‌های مختلفی چون مکه. بصره و گرگان از رهگذر منابع زیدیه ر.ک: الموید باله ۱۴۲۱ق. 
ج۱. ص ۰۲۶۳ ۲۷۷ و ۳۱۳: ج ۲. ص ۰۲۴۲ ۲۷۰ و۴۲۹؛ ج۲. ص ۱۹۱؛ قاسمی, بی‌تاء ج۱. ص ٩۳‏ و 
۳9 ج‌ ص ۷۴ ۴ و ۴۳۲۷ 

۳ در برخی منابع اهل سنت. القاری ثبت شده است (ابن حجرء ۱۴۰۴ق» ج ۷ ص۲۳۸). 

۴ اهل سنت نیز به وجود چنین نسخه‌ای منسوب به امام رضا لا اشاره کرده‌اند (ذهبی, ۱۳۸۲ق» ج ۲. 
ص۸؛ مزی. ۱۴۱۳ق» ج۰۲۱ ص ۱۴۸). 
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نقل روایاتی با مضامین شیعی مخالف بوده‌اند (مویدی. تسا ب. ج ۱ 
ص ۰۸:). 


۶ توجه به اقوال و سیر عملی امام رضاللا 

علاوه بر نقل روایاتی از امام رضاء* در کتب زیدیه توجه به اقوال و افعال 
ان تعضبرات: نیز بازئاب تسیا وسیعی,ذاشته است به‌غنوان نمونه علی بسن 
محمد مژیدی به منظور اثبات برابری اطاعت از خدا و امیرالممنین علی 2 
به سخنی از حضرت رضاثْلا تمسک می‌کند (مویدی بحیوی, بی‌تا» ص ۱۲). 
همچنین گاه گزاره‌های تاریخی منقول از امام رضالثْا نیز به چشم می‌حورد 
(به‌عنوان نمونه فراخواندن امام صادق 2 از سوی منصور دوانیقی و نحوه 
رهایی آن حضرت: ابوطالب. ۱۶۲۲ق» ص 4۷۷؛ محلی. بی‌تاب» ص ۲۳۷). 
از دیگر سخنان علی بن موسی الرضالثّا که با بسامد بالایی در کتب زیدیه 
ذکر شده مطلبی با عنوان اسباط دوازده گانه رسول اه است. امام رضالقلا در 
پاسخ به عبداله" بن عبداله بن حسن اسباط پیامبرتظ را به تعداد اسباط 
یعقوب نبی ما دانسته. تن از آنان را از اولاد امام حسن ثا و " تن دیگر را 
از اولاد امام حسین لا معرفی نموده و تأکید کردند اعقاب خاندان اهل بیست 
از این ۱۲ نفر نشأت گرفته است (شهاری صنعانی» 3۱۶۲۳» ص ۲:۹-۲۶۸ 
مژیدی, بی‌تا الف» ص ۱۹۳-۱۹۲؛ در منبعی دیگر علاوه بر مطالب فوق, نام 
دوازده سبط بنی اسرائیل نیز ذکر شده است ر.ک: المتوکل علی ال بی‌تا 


۱. دفاع از اعتبار صحيفة الرضا در برابر انتقادات اهل سنت و نگارش آثاری پیرامون این کتاب از جمله شسرح 
از دیگر بایسته‌های قابل ذکرند که به دلیل گنجایش محدود این مقاله به فرصتی دیگر موکول می‌شود. 

۲ در منبع دیگری عبیداله ذکر شده است (المژید باه ۱۴۲۱ق» ج۱. ص ۲۵۲). 

۳ در اين دوازده نام اسم رئیس فرقة زیدیه یعنی زید بن علی نیز به چشم می‌خورد. و همین نام یکی 
از دلایل اصلی توجه زیدیه به این سخن است. 
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ص ۱۸7-۱۸۵ . تمسک به محتوای مناظره حضرت رضانثلا با عمران صابی 
نیز دیده می‌شود (المتوکل علی ال ۱۶۲۶ق» ص ۱7۰). 

از سوی دیگر گاه در کتب زیدیه توجه به سیره عملی آن حضرت - 
به‌مثابةٌ کسی که فعلش قابل تمسک است -مشاهده می‌شود. این افعال 
ت ص اعایی کی سصای دنز کرت انس 
به‌عنوان نمونه ابن الوزیر احکام فقهی مربوط به نرمش و تعامل در قبال 
حاکمان جور را در پنج حالت متصور می‌داند (محمد بن الوزیر ۱۹۹۶م 
ج۸ ص ۲۰۶-۱۹۰). او یکی از شروط تعامل با ظالمان را حفظ 
مصلحت‌های عامه - مانند حمایت از فقرا و مظلومان و خاصه -مانند 
نصیحت امرا و تعلیم احکام دین به آنها - معرفی می‌کند. وی که حکم چنین 
عملی را مستحب و غیرمکروه می‌شمارد (همان‌اثره ج۸ ص ۲۰۳) در جهعت 
تأیید دیدگاه فقهی خویش, به افعال حضرت رضاللا همچون اقامه نماز با 
مأمون. رضایت به ازدواج فرزندش محمد با دختر خلیفه و افزون کردن 
جمعیت همراه مامون تمسک می‌کند (همان‌اثر» ج۸ ص ۲۰۶). این بحث که 
برای مولف مهم بوده است. در صفحات بعد نیز بحث مخالطه را پیش 
کشیده و با یک تقسیم‌بندی که می‌توان آن را پیشینه‌یابی دانست. به طبقات 
افرادی پرداخته که با بدکاران و ستم‌پیشگان در تعامل بوده‌اند. طبقة اول به 
سیر پیامبران. دسته دوم صحابه و ائم اهل بیت و در طبقَهُ سوم به عملکرد 
برخی فقها اشاره کرده است (همانانر ج۸ ص۲۰۹-۲۰۷). ملف 
مشهورترین سیر طبقهٌ دوم که بتوان به آن تمسک کرد را تعامل علی بن 


۱. زیدیان برداشت‌های مختلفی از این سخن کرده‌اند. به‌عنوان نمونه صنعانی معتقد است دین و اصول 
عقاید اين دوازده نفر از طریق امیرالمومنین, رسول اه و جبرئیل, نشأت گرفته از خداوند است ولذا 
خرق اجماع و مخالفت کلی با سخن آنان حرام است (شهاری صنعانی. ۱۴۲۳ق» ص ۲۵۰). در برداشتی 
دیگر. متن فوق نشانگر آن دانسته شده که خاندان رسول اه در خلافت. وصایت و همچنین قیام 
نمودن شایسته‌تر از دیگران هستند (المتوکل علی الّه, بی‌تاء ص ۱۸۶). 
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موسی الرضا لد با ممون می‌داند (همان‌اثره ج۸ ص۲۰۸). 

همچنین المنصور بالّه (وفات ۱۱۶ق) به هنگام بحث از جواز پذیرش 
قضاوت از ظالم, به سیرة امام رضا لا در پذیرش منصب امارت حج تمسک 
می‌کند چرا که معتقد است آن عمل برای خدا -ونه خلیفةٌ عباسی - انجام 
شده است (المنصور باه ۱۶۲۲ق. ج۲ ص ۱۳۱). نتیجه دیگری که مولف از 
این سیره به دست می‌دهد آن است که به عهده‌گرفتن منصب از حاکم جاثر 
به شرطی که آن کار اهمیت چندانی نداشته باشد, و فرد مذکور با قصد 
قربت کاری انجام دهد که مرتبط با اعمال عبادی مردم باشد جایز است 
(همانجا). این سخن. جواب مژلف کتاب به شبهة یکی از علمای مطرفی " به 
تام یمان ین بجموه است کدی انیا تمسک بهافمتالی از آمبام علی او 
اولاد ایشان - از جمله پذیرش منصب امارت حج از سوی امام رضالثلا - آن 
را شاهدی بر عدم احتصاص امامت به فاطمیان دانسته بود. چرا که اگر 
خلافت مختص فاطمیان می‌بود. نمی‌بایست این افراد منصبی را از دیگرانی 
که چنین "حقی نداشتند می‌پذیرفتند (همان‌ائره ج۲».ص ۱۳۰). 


۱. در کتب تاریخی و روایی اشاره‌ای به منصب امارت حج و پذیرش آن از سوی امام رضالثلا نشده 
است. 

۲. مطرفیه یکی از شعبه‌های مذهب زیدیه - در مقابل مخترعه - است. برای اطلاع بیشتر ر.ک: المتوکل 
علی ال ۱۴۲۴اق. ص ۱۰۲-۱۰۱؛ المنصور بالّه, ۱۴۲۲ق» ج۰۱ ص۸؛ ابن صلاح شرفی, ۱۴۱۱ق» ج ۰۱ 
ص ۱۴۲. 
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منابع 


" 


قرآن کریم. 


بیروت: دارمکتبه الحیاه. 


۳ صحیفه الامام الرضا لقل (۱۶۰۹ق) منسوت به امام رضا للم مشهد: کنگره جهانی 


مام رضا ل. 

براهیم المژیدی, ابراهیم بن محمد بن احمد (۱۶۲۲ق) الاصباح علی المصیاح 
فی معرفة الملک الفتاح» صنعاء: مسسة الامام زید بن علی. 

تن ابی الثلج بغدادی» محمد بن احمد (۱۱۰ق) تاریخ اهل البیت. قم: موسسه 
ل البیت. 

بن آبی الرجال. آحمد بن صالح (بی‌تا» مطلع البدور و مجمع البحور به 
کوشش عبدالسلام الوجیه و محمد یحیی عزان. مرکز التراث والبحوت الیمنی. 
نسخه نرم افزار مکتبه الشامله. 


۰ ابن آثیر عزالدین علی (۱۳۸۵ق)» الکامل فی التاربت 1 بیروت: دارصادر. 


اين بابویه. محمد بن علی (۱۳۹۸ق). النوحید. قم: انتشارات جامعه مدذرسین. 


: همو (۱۳۷۸ق) عیون آخبار الرضا له تهران: انتشارات جهان. 
.همو (۱۶۱۳ق) من ۷ یحضره الففیه. به کوشش اکبر غفاری» قم: دفتر 


.ابن بدرالدین, حسین (۱8۲۲ق» یناییع النصيحة ف ی العقائد الصحيحهة, به کوشش 


مرتضی محطوری. صنعاء: مکتبة البدر. 
بن حبان, محمد (۱۳۹۳ق) الثقات. حیدرآباد دکن: موسسة الکتب الثقافية. 


.ان حجر عسقلانی (۱۶۰6ق) تهدیب التهدیب. بیروت: دارالفکر للطباعه و 


ی 


.این حزم» علی ین محمد (۱۶۱۸ق). جمهرة انساب العرب. به کوشش 


عبدالسلام محمد هارون. بیروت: دارالکتب العلمیه. 


.ابن خزاز قمی؛ علی بن محمد (۱۶۰۱ق),کفاية الاْثر فی النص علی الائمة الائنی 


عشر قم: بیدار. 
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1. ین خلدون. عبدالرحمان (۱۰۸ق) تاریخ» به کوشش خلیل شحاده. بیروت: 


دارالفکر. 


۷ابن داود خلی (۱۳۸۳ق» رجال» تهران: انتشارات دانشگاه تهران. 
۸.ابن صلاح شرفی, احمد (۱4۱۱ق» شرح اأساس الکبیس به کوشش احمد 


عارف. صنععاء: دار الحکمة اليمانية. 


۶٩‏ همو (۱۶۱۵ق). عدء الأاکیاس فی شرح معانی الأساس, صتعاء: دارالحکم2 


رد 


۳۰ 


۳ 
۳" 


بن عبری» غریغوریوس (۱۹۹۲م) تاریخ محتصر الدول. بیروت: دار الشرق. 
قر تیه کم ۲۵۹ ای کاما تریارات» نتت ی ناوات مر هرید 


.اپن ماجه محمد بن یزید (بی‌تا) سنن, به کوشش محمد فواد عبدالباقی. 


بیروت: دارالفکر. 
نسخه عکسی دایرةالمعارف بزرگ اسلامی. 


. آبن الوزی ابراهیم ابن محمد بن عبدالله (بی تا علوم الحدیث» نستخه عکسی 


دایرةالمعارف بزرگ اسلامی. 


ابوطالب یحبی بن حسین (۱1۲۲ق4 تیسیر المطالب ف ی آسال ی آبی طالب. 


صنعاء: موسسه امام زید بن علی. 


آپوالعباس الحسنی, آحمد بن ابراهیم (بی تا المصابیح فی السيرة. نسخه نرم 


.۰ بوعلامه (بی تا). مشج ر ابوعلامه, نسخهً عکسی دایرةالمعارف بزرگ اسلامی. 
ابوالفرج اصفهانی(بی‌تاک مفاتل الطالبیین, به کوشش احمد صفر؛ بسروت: 


دارالمعرفه. 
حمد بن قاسم الشمط الاهنوی (بی‌تا لابحاث المفيدة فی تصحیح العفيدة» 
تشه عکسی دایرة‌المعارف بزرگ اسلامی. ش ۰۳۳ _ . 


مین. سیدمحسن (بی تا) اعیان الشیع. به کوشش حسن الامین. بیسروت: 
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دارالتعارف للمطبوعات. 

۳ بدرالدین الحوثی (بی‌تا) رسائل للسید بدرالدین الحوثی, بی‌جا: بی نا (موجود 
در نرم افزار مکتبه اهل البیت). 

۶ تستری, محمدتقی (4۲۲اق), قاموس الرجال» قم: مسسه النشر الاسلامی. 

0 جرموزی یمنی. مطهر بن محمد (بی‌تا) النبذة المشیرة الی جمل من عیون 
السيرة, نسخه نرم افزار مکتبه الشامله. 

0 حاکم نیشابوری (۱4۰۰ق)» معرفة علوم الحدیث, بیروت: دارالافاق. 

۷ حبشی. عبداله محمد (بی‌تا) فهرس محطوطات بعض المکتبات الحاصه فطی 
الیمن, به کوشش چولیان یوهانسین, لندن: موسسه الفرقان للتراث الاسلامی. 

۸ سحسن بن علی بن ابی طالب الحسینی البلخی (۱۶۱۶ق» سلسلة الابریز بالسند 
العزیز, به کوشش حسینی جلالی؛ بیروت: مسسه الاعلمی للمطبوعات. 

٩‏ سحسینی جلالی؛ محمدحسین (۱۲۲ق) فهرس التراث, به کوشش محمدجواد 
خی شم دلبل ام 

۰ حسینی جلالی؛ محمدرضا (۱8۲۰ق) ثبت الاسانید العوالی الی مرویات السید 
محمد رضالحسینی الجلالی. به کوشش احمد حسینی قم: مجمع الذخاثر 
الااسلامیه. 

#۱ حل الاشکال فی سند فقه الائمه ال (بی‌تا» به کوشش عبدالوهاب بن صلاح 
بن علی» نسخهٌ عکسی دایرةالمعارف بزرگ اسلامی. 

۲ حلی. رضی الدین علی بن یوسف (۱۶۰۸ق) العدد اقوئة لدفع المحاوف 
الیومیّ قم: کتابخانه یال مرعشی. 

۳ حمیدان بن یحیی قاسمی (1۲4اق)» مجموع السید حمیدان» صعده: مرکز هل 
ابیت للدراسات الاسلامية. 

6 حمیری, عبدال بن جعفر (۱۶۱۳ق)» قرب /لاسناد قم: مسس؛ آل البیت بل 
0 دامغانی. عبدالصمد بن عبدال العلوی (بی تا الجوهرة الخالصة عن الشوائب فطی 
العفاید الناقمة علی جمیع المذاهب, نسخة عکسی دایرةالمعارف بزرگ اسلامی. 
7 درایتی. مصطفی (۱۳۸۹ش) فهرست‌واره دست‌نوشت‌های ایران (دنا» تهران: 

مرکز اسناد مجلس شورای اسلامی. 
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دارالمعرفه. 
به کوشش احمد الرقیحی. عبدالّه الحبشی و علی الانسی, دمشق: مطبعه الکاتب 
العربی. 
معرفة المذهب. عمان: مسسة الامام زید بن علی. 

۰ شیبی. کامل مصطفی (۲۰۱۱م) الصلة بین التصوف و التشیع؛ بیروت: منشورات 
الجمل. 

۱ صدر. سید‌حسن (بی تا) الشیعة و فنون الاسلام بی جا: بی نا 

۲ صفدی (۱:۲۰) الوافی بالوفیات. به کوشش احمد آرنژوط و ترکی مصطفی, 
بیروت: داراحیا التراث. 

۳ صلاح بن احمد المژیدی (بی‌تا) لطف الغفار الموصل الی هدایه الافکار نسخة 
عکسی دایره‌المعارف بزرگ اسلامی. 

۶ عاملی. سید جعفر مرتضی(۱۱۱ق) الحیاة السياسية لاژمام الرضا لك قم: جامعه 
مدرسین. چاپ سوم. 

0 عباس محمد زید (۱۶۲۲ق) امه اهل البیت لْ صنعاء: مکتبه الامام هت 
علی الثقافیه. 
1 عبدالله بن حمزه (بی تا مجمیع یحتوی علی مولفات للجمام عبدالله بن حمزه 
المتحف البریطان ی!۰ نسخه عکسی موجود در دایره المعارف بزرگ اسلامی. 
۷ عزی, عبداله حمود (۱۳۸۳ش) فهرست نسحه های حطی موجود د رکتابحانه 
مزا رامام یحیی بن حسین الهادی ال یالحق در شهر صعده» قم: کتابخانه آیت ال 
یی 

۸ عمری» علی بن محمد (۱۶۰۹ق) المجدی ف یآنساب الطالبیین» به کوشش 

٩‏ عنسی الصنعانی. أحمد بن قاسم (بی‌تا) البحر الزعار الجامع لمذاهب علماء 
/مصار ناشر مکتبة الیمن, نسخه نرم افزار مکتبه الشامله. 

۰ قاسم بن محمد بن علی الحسنی المنصوربالُه (۱۶۲۱ق) الأساس لعقاشد 
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الاکیاس» صعده: مکتبهٌ التراث الاسلامی. 

۱ قاسم الحوثی قاسم بن آحمد بن الامام المهدی محمد (بی‌تا) المسنونات و 
المندویات. نسخه نرم‌افزار مکتبه الشامله. 

۲ قاسم رسیء قاسم بن ابراهیم (۱۱۹ق» تثبیت لاماسته» به کوشش صالح 
وردانی بیروت: الغدیر. 

۳ قاسمی, عبداله بن الامام الهادی الحسن بن یحبی (بی‌تا) الجداول الصغری 
مختصر الطبقات الکبری» عمان: موسسةً الامام زید بن علی اللقافیف نسخه نرم 
افزار مکتبه الشامله. 

ایهم ( ۳۱۸ اف راز مهد :]ارات وان گاه مش 

0. کلینی» محمد بن یعقوب (۱۳۹۱۵ش)» الکافی» تهران: دار الکتب الاسلامیه. 

0 مادلونگ ویلفرد (۱۹۸۷م) اعبار الائمة الزيدية فی طبرستان و دیلمان و 
جیلان, بیروت: المعهد الالمانی لاشحاث الشرقیه. 

۷ المتوکل علی ال احمد بن سلیمان (۱1۲ق) حقائق المعرقة فی علم الکلام 
صنعاء: موسسة الامام زید پن علی. 

همو(بیتا)ج الک للد زیم و الدلاله یر نتچه تخطی ای :لمجار ف|بوراگ 
اسلامی. 

0 مجلسی, محمدباقر (۱۶۰7ق) ملاذ اأعیار فی فهم تهذیب اأخبان قم: 
کتابخانه یه مرعشی. 

۰همو (۱8۰۳ق)» بحار انوا بیروت: دار (حیاء التراث العزیی. 

۱ همو (۰۶عاق) مرء لعمول. تهران: دارالکتب الاسلامیذ. 

۲ محلی» حمید بن احمد (بی‌تا/الف) حدائق الوردية ف ی احوال الائمة الزيدية, 
پی‌جا: داراسامه. 

۳ همو (بی تااب4 محاسن آلازهار فی تفصیل مناقب العتره لاطهار نسخة عکسی 
دایرة‌المعارف بزرگ اسلامی. 

۶ محمد بن ابراهیم (بی‌تا ارشاد الطالب الی معرفة بمض وفاة ابی طالب و 
غیرهم. نسخة عکسی دایرةالمعارف بزرگ اسلامی. 

۵ محمد بن الوزیر: محمد بن ابراهیم الیمانی (۱۹۹6م) العواصم و لقواصم فی 
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الب علی سنه ابی الفاسم. به کوشش شعیب ارنژوط بیروت: موسسه الرساله. 

۱ همو (بینتا) ایثار الحق خلی العلق فبی رد العلافات ال المذهب الحق» نب نخه 
نرم افزار مکتبه الشامله. 

۷ المرشد باه یحبی بن حسین شجری جرجانی (۱۶۲۲ق) الامالی الخميسية. 
بیروت: دارالکتب العلمیه. 

۸سرعشی تن یاب الهیه (9۱6ق )اجان لکییه ار الطریش زر لته 
لثمرة المهجه, به کوشش سمامی حاثری و محمود مرعشی» قم: مکتبه آیه الّه 
المرعشی. 

ال تسم توش ۱2۱۳ ترایز الک بت سم سا 

۰ مسعودی» علی بن حسین (بی‌تا) التنبیه و /اشراف. القاهره: دار الصاوی. 

کشت ری این کی مرت ارات اه ای رتیه این 
مژسسه الامام زید بن علی الثقافیه. 

۲ مقدسی, مطهر بن طاهر (بی‌تا البدء و التاریخ؛ بور سعید: مکتبةالقاقة الدينية. 

۳ امنصور باه (۱8۲۲ق» مجموع رسائل الامام المنصور باه صتعاء: موسسة 
الامام زید بن علی. 

6 المژید بالّ ابراهیم بن قاسم (۱4۲۱ق) طبقات الزيدية الکبری[بلوغ المراد الی 
مق دسا دز ‌فیتان: موه الابام ژد ب غلن: 

۵ مویدی. مجدالدین بن محمد (بی‌تا الف) النحف شرحالزلف التحف الفاطمیته 
ی الزاش مامتان تفای فا 

7 همو (بی‌تا ب) لوامع الأنوار فی جوامع لعلوم والاثار وتراج مآولی لعلم 
والانظار صعده: مرکز آهل البیت 9 للدراسات الاسلامية. نسخه نرم افزار 
مکنبه الشامله. 

۷ 
فیما بقع فی الغدیر من الاحتفال, نسخةً عکسی دایرقالمعارف بزرگ اسلامی. 

۸ نجاشی احمد بن علی (۱۶۰۷» رجال, قم: انتشارات جامعه مدرسین. 

٩‏ نوری: میرزانحسین (۶۱۵آق) غانمه الستدرک» قم: موسسه آلٌ الییث لاحیاء 


التزانف, 
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۰ وفادار مرادی. محمد (۱۳۸۱ش» "معرفه الاثار " مجموعه مقالات نسحه‌شناسی 
و مجموعه‌های نحطی ۰ تهران: انتشارات وزارت فرهنگ و ارشاد. 

یادوس سمل ی شیف رها )لمیر در مه الد لعای. 

الکبیر نسخه حطی دایرةالمعارف بزرگ اسلامی. 

۳ همو (بی تاک تاریخ و تراجم نسخه عکسی دایرةالمعارف بزرگ اسللامی. 

۶.الهادی بن ابراهیم الوزیر (بی‌تا) نهایة الشویه» نسخه عکسی دایرهالمعارف 

۹۵ لهادی لدین ۳ الحسن بن یحیی. عبدالله بن امیرالمومنین (بی تا). حاشیة ک امه 
2 ولیه فی مناقفب حیر الا وصیاء و عترنه الا صفیای نسخهً عکسی دایرةالمعارف 

7 الهادی لدین ابله القاسمی. عبداللّه بن الحسن بن یحیی بن علی الضحیانی 
عکسی دایرةالمعارف بزرگ اسلامی. 

۷. هارونی» بجنین بن حسین بن هارون (۱۱۷ق) الافادة فی تاریخ ائمه الزيدينة, 
به کوشش محمد یحیی سالم عزان. صنعاء: دارالحکمه الیمانیه. 

۸ یحبی بن مهدی بن قاسم الحسینی (بی‌تا) صلة الاخوان فی حليتة بر ةآهل 
الزمان. نسخه حطی دایرةالمعارف بزرگ اسلامی. 

٩‏ یعقوبی. احمد بن أبی یعفوب (بی تا) تاریخ. بیروت: دارصادر. 


م1 60۰ما رازن منلعهج۵ ۳71000 77:6 ,۸۱-2 ۲۸ ,(1986) .ظ وفع .100 
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مناسبات دوسوية امام رضا(2*) و جریان‌های زیدیه 

یحبی میرحسینی ! 
مقد مه 
از گزارش‌های تاریخی و روایی برمی‌آید که در زمان حیات علی بن موسی 
رضاللا و حتی پیش از آن, فرقة زیدیه ببه یکی از مذاهب پرنفوذ شیعی 
درآمده بوده هرچند بسیاری از مبانی دینی آنها در آن دوران ساخت‌يافته 
نبود. به‌عنوان نمونه هشام بن سالم و صاحب‌الطاق پس از درگذشت جعفر 
بن محمد الصادقا و در شرایطی که امام بعدی را نمی‌شناختند. مذاهب 
موجود برای گرایش به آنها را مرجثه قدربه معتزله. خوارج و زیدیه 
برشمردند (کلینی» ۱۳۹۵ش؛ ج۱ ص ٩۳۵۱‏ مفید. ۱6۱۳ق» ج ۲ ص ۲۲۱) که 
امام کاظم 2 هيچ‌کدام از آنها را بر طریق صواب ندانستند: لا اٍلی اُرجة و لا 
الی القدرية و لا [لی الزيدية و لا [لی الْمعترلة (کشی» ۱۳۸۸ش» صن ۲۸۳؛ نیز 
0 ام ۹ امام کاظم نف نگ زیدی و اقدام موفق امام در 
هدایت وی ر.ک: طبری آملی. ۱۶۱۳ق» ص ۳۳۷-۳۳۵). حتی گزارش‌هایی 
وجود دارد که نشان می‌دهد زیدیه بر امامیان خرده می‌گرفتند. به‌عنوان نمونه 


۱ دانشجوی دوره دکتری دانشگاه امام صادق لا حطمم. تمصع 0)نصنمومطز] ۰۷.۷ 
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سلمه بن محرز نزد امام صادق لا آمده و از سخن کنایه‌آمیز فردی از عیجلیه! 
گفت که عمر آن حضرت را یک پا دو سال پیش‌بینی» و شیعیان را پس از آن 
کاظم ‏ به تولد نواده‌ای فقیه در آینده‌ای نزدیک به نام علی بن موسی 
الرضالثا اشاره کردند تا مذهب امامیه را پس از خود ادامه‌دار معرفی کنند 
(ر.ک: ار بابویه. ۸ ج ۰۱ 6۳۱ علاوه تو اخسن) حتی می‌توان 
ادعا کرد که به حبس افتادن و شهادت امام کاظم * ناشی از سعایت یکی از 
زیدیان بوده است؛ در برخی منابع آمده است محمد بن جعفر" نزد هارون 
رفت و ادعا کرد موسی کاظم لا در عرض وی ادعای خلافت کرده است" 
(ابن بابویه. ۱۳۷۸ق. ج ص ۷۳). همچنین ابن بابویه از فردی زیدی‌مذهب 
می‌داده اسنتت (همانجا). 

در این مقاله ابتدا به موضع گیری‌های امام رضالثا در قبال فرقء زیدیه 
اشاره ال سب رکه ادز آن میان» دید گاه حضرت در مورد سرال زیدیه و 
موضع ایشان درباره قیام‌هایی با گرایش‌های زیدی, نمود بیشتری پیدا کرده 
است. سپس با اشاره به تعامل زیدیان با حضرت رضالاه آن را با تقسیم 
زمانی به پیش و پس از ولایت‌عهدی به بحث گذاشته‌ايم. 


اشیویاهنها رون ی مشی هی از عفای ترتهه کذ ابیت اس تسوت رز د رسای آنونه 
پذیرفته بودند (برای اطلاع بیشتر ر.ک: نوبختی, ۱۴۰۴ق. ص ۵۷). 

۲ وی گرایش‌های زیدی داشته است (ر.ک: مفید. ۱۴۱۳ق. ج ۰۲ ص ۲۱۱). 

۳. البته در برخی منابع, این جریان به محمد بن اسماعیل بن جعفر نسبت داده می‌شود (علی بن جعفر. 
۹شق ص ۳۱۵؛ این عنبه. ۱۳۸۰ق. ص ۲۳۴). 
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تعامل امام رضا* با پیروان فرقة زیدیه 

روایاتی در جوامع امامیه وجود دارد که پدر و فرزند امام رضامثلا سخنانی را 
در نکوهش فرقه زیدیه بر زبان جاری نموده‌اند (به ترتیب ر.ک: کشی. 
۸ ۲۸۳ وتا اسان خضی تسشن یی حرزیارة 
کلیت این مذهب ثبت نشده است. تنها یک روایت وجود دارد که حضرت 
رضال* دو زیدی را به مذهب امامیه رهنمون ساختند. در دو کتاب النافب 
فی المناقب و الخرائج و الجرائح آمده است عبداله ببن سوقه و تمیم بن 
یعقوب سراج از اهالی رقه[یترقه] امامت حضرت رضاللا را قسول نداشته, و 
به اعتقادات زیدیه گرایش پیذا کرده بودند که آمام رضال با نشان‌دادن یک 
کرامت به‌صورت فراخواندن آهویی در صحرا و سخن گفتن با وی حقانیت 
موی را اتبانخ تموویه ( اه ۱۵ وه ۱۷ فطت‌انییه وازتدی: 
4 ج ۱ ص ۳۹۵-۳۹۶). در ادامه به دو مورد از اصلی‌ترین دیدگاه‌های 
حضرت رضال لا پیرامون این مذهب اشاره خواهد شد. 


۳ دیدگاه حضرت رضا لا دربارة زید بن علی و بزرگان زیدیه 

امام رضانث* پیشوای اصلی زیدیان یعنی زید بن علی را فردی عالم خواندند. 
بافت صدور این روایت قابل توجه است. در روایتی آمده است پس از آن‌که 
برادر امام به نام زید بن موسی معروف به زیدالنار در بصره خروج کرده و 
خانه‌های بنی‌العباس را به اتش کشید. در بند شد و برای مجازات نزد مامون 


برده شد. اما خلیفهٌ عباسی از مجازات وی به حرمت برادرش علی بن 


۱. فخرالدین طریحی, شبیری زنجانی و علی اکبر غفاری به اشتباه روایت ِن لز يدية و الواقفة و التصاب 
بمنزلة واحدة را از حضرت رضا لا دانسته است (طریحی, ۱۳۷۵ش. ج ۰۴ ص ۳۲۱ و ج۵. ص ۱۳۱؛ 
شبیری زنجانی. ۱۴۲۹ق. ج ۲. ص ۳۸۷؛ ابن بابویه, ۱۴۱۳ق» ج ۰۴ پاورقی ص ۵۴۳) حال آنکه این 
روایت در منابع معتبر از امام جواد یا و امام هادی تلا نقل شده است (به ترتیب ر.ک: کشی. ۱۳۴۸ش. 
ص ۰۴۶۰ ۱۳ 
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سرنوشت او را یادآور شد و به حضرت رضالثلا گفت: اگر مقام و منزلت 
شما نبود. او را به مرگ محکوم می‌کردم چراکه وی مرتکب اشتباه کوچکی 
نشده است. در مقابل, حضرت رضالثْا قیاس این دو زید را ناروا شمرده 
زید بن علی را از علمای آل محمد دانستند؛ کسی‌که برای خداوند به خشم 
آمد و جهاد نمود. آن حضرت سپس بانقل روایتی از جدشان امام 
صادق اه زید را داعی به رضای آل‌محمد خوانده که در صورت پیروزی به 
وعده خویش وفا می‌نمود. سخنان امام رضاثلا ادامه داشت تا آنجا که مأمون 
دیدگاه خود را در قالب سالی چنین مطرح کرد: مگر زید بن علی به ناحق 
ادعای امامت نکرد؟ که امام رضالٌا ضمن رد اين دیدگاه. او را متقی و داعی 
به الرضا من آل محمد و مصداق آیه و جاهلوا فی الّه خی جهاده هو 
اجتباکم الحج,۷۸/۲۲) معرفی نمودند" (ابن بابویه ۱۳۷۸ق» ج ص۲4۸- 
۹ برای مشاهده روایتی مشابه از امام صادق لا ر.ک: کلینی. ۱۳۱۵ش. 
ج۸ ص ۲۱۶) . در روایتی دیگس حضرت رضاللا در اثناء تبسین نحوة 
نمازگزاردن بر مصلوب. به انجام آن توسط امام صادق* بر زید بن علی 
اشاره نمودند که نشان از منزلت رفیع وی دارد (کلینی؛ ۵سش. جح 
ص ۱۵ ۲؛ طوسی. ۵ش. جح" ص۲۷ ۳). همچنین امام رضا لا در روایتی. 
با اشاره به اسباط دوازده گانةٌ بنی اسرائیل. در مقام ارائه اسباط رسول اه و 
برمی‌آیند و در اين میان زید ببن علی را یکی از دوازه سبط بازمانده از 


۱ عالمان امامی نیز به تبعیت از سخن پیشوای خود چنین عقیده‌ای داشته‌اند. به‌عنوان نمونه شیخ مفید. 
زید بن علی را در علم, زهد و امر به معروف و نهی از منکر امام دانستند. البته امامی که نص, عصمت و 
معجزه ندارد (سید مرتضیء ۱۴۱۳ق». ص ۳۴۰). 

۲ شاید به دلیل همین موضع‌گیری‌ها باشد که مسوری, سه نسل از اولاد امام صادق تا راء که بالطبع 
علی بن موسی الرضا نیز در آن جای می‌گیرد. معتقد به باورهای زید بن علی می‌داند (مسوری, بی‌تا. 
0 
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خاندان پیامبر 2 معرفی می‌کنند (میدی. بی‌تاء ص ۱۹۳-۱۹۲ المتوکل علی 
اش ۶۲۶اق» ص ۱۰۸-۱۸۵ 

همچنین آمده است که حضرت رضالثْلا در نیشابور به زیارت مقبرة نواده 
زید بن علی به نام محمد محروق رفته و وی را مخدوم خود خواندند 
(حاکم نیشابوری» ۱۳۷۵ش» ص ۲۱۱). همچنین دعبل خزاعی که در خراسان 
به محضر امام رسیده و قصیده مشهور خود به نام مدارس آیات ال" را 
سرود در اثناء آن به سه امام زیدی" اشاره کرد که حضرت در رثای آنان 
گریستند که از دید برخی, نشان‌دهندة مأجوربودن تلاش‌ها و قیام‌های آنان 
است (فقیه بحرالعلوم. ۱۳۸۵ش. ص ۱۳۸).* 


۴ رویکرد امام رضا لا نسبت به قیام‌های زیدیه 

زیدیان اعتقاد بسیار زیادی به قیام و مبارزه داشته‌انده به‌همین دلیل برخی آن 
را در کنار امر به معروف و نهی از منکر نهاده به‌عنوان یکی از اصول 
پنج‌گانه مذهب زیدیه معرفی نموده‌اند (رسی» ۱۶۲۱ق» ج۱ ص ۲۶ مقدمه 


۱. اسباط دوازده‌گانه چنان برای زیدیان اهمیت داشته که آنها را به نگاشتن کتابی مستقل واداشته است: 
شوه تصصیی آللایت ای ین عم فکر ( تسیا اش هس من وله اتخیسی فستم تقطی کتارهاوز 
آکادمی لینچی رم. 
۲ قصیده مدارس آیات الّه نزد زیدیه مشهور است. ر.ک: محمد بن ابراهیم» بی‌تاء ص ۵۴. 
۳. ابیات دعبل از این قرار است: 

ی در ای کشت ارم رسک اراس ری 

و آخری بأزض الجَرَزجان یر ی اخری لسدی الفریات 
آرامگاه‌های فخ. جوزجان و باخمری به ترتیب اشاره دارد به:حسین بن علی بن حسن, یحیی بن زید 
بن علی و ابراهیم بن عبداله بن حسن بن حسن (به ترتیب ر.ک: ابوالفرج اصفهانی, بی‌تاء ص ۳۶۴ 
۰ و ۳۲۶). 
۴ در پایان باید به اين مسأله اشاره کرد که هميشه تبیین قیام زید ببن علی و موضع‌گیری در قبال 
مذهب او برای شیعه امامیه مهم بوده است. این مسأله چنان ضرورت داشته که شیخ صدوق را وادار به 
نگاشتن اثری به نا مکتاب فی زید بن علی کرده بود (نجاشی, ۱۴۰۷ق. ص ۳۹۰). 
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مصحح). بازتاب این عقیده را می‌توان در شروط امامت نیز مشاهده کرد 
جایی که زیدیان آن را یکی از شروط اساسی امام معرفی نموده‌اند (المنصور 
باه ۱4۲۲ق» ج. ص۱14 ابن صلاح شرفی 4۱۱اق» ج ۱ ص0۵ در 
نتیجه قابل پیش‌بینی خواهد بود که بیشترین مواجهه امام رضا؛ با زیدیان 
مرتبط با قیام‌ها و شورش‌های آنان باشد. حضرت رضاللّلا در برابر اینن 
قیام‌ها. رفتارهای متفاوتی از جمله بی‌اعتنایی؛ مخالفت و نکوهش شدید از 
خود بروز دادند که هر کدام نیاز به تحلیل خحاص خود دارد. 

مهم ترین قیام‌های علویان از زمان ولادت حضرت رضاء* تا پیش از 
اغاز امامت ایشان (۱۸۳-۱۶۸ق) دو قیام شهید فخ (وفات ٩۱1ق)‏ و یحیی 
بخ یداه خی (به:سال ۱۷۹۱ق) بو اما شین از آماشت یرت راد 
تعداد ایین قیام‌ها فزونی یافت. در روز اول جمادی‌الشانی سال ۱۹۹ 
بزرگ‌ترین و وسیع‌ترین قیام علویان آغاز گردید. رهبری این جریان در 
اختیار محمد بن ابراهیم طباطبا؛ یکی از امامان زیدیه بود که در کوفه با شعار 
اا ام ال یاو شمل به کال )سای هس کت خواد اگم گرا اابلن 
اثیر ۱۳۸۵ق» ج1» ص ۳۰۲." فرماندهی نظامی این قیام برعهد؛ سری بن 
منصور معروف به ابوالسرایا بود که گاه قیام به نام وی به ثبت رسیده است 
(درباره وی و چگونگی پیوستن به ابن طباطبار.ک: همان‌اثره ص ۳۰۲- 
1 از مواجهة امام رضا لا با این قیام تنها یک گزارش به ثبست رسیده 
است. هنگامی که مردم مدینه نزد فرماندار آن شهر محمد بن سلیمان علوی 


۱. برای مشاهده طعنه‌ها و شبهات زیدیه در مورد چرایی عدم جهاد و پاسخ آنها از سوی امامیه ر.ک: 
ابن بابویه. ۱۳۹۵ق. ج۱. ص ۱۲۵-۱۱۷؛ نیز قزوینی؛ ۱۳۵۸ش» ص ۳۷۵). 

۲. فارغ از این‌که ابن طباطبا یکی از ائمة زیدیه به شمار آمده است. در منابع تاریخی آمده که گاه 
لشکریان این طباطبا به معشر الزيدية یاد می‌شدند (ابوالفرج اصفهانی. بی‌تاء ص۴۳۰). پس می‌توان این 
قیام را یک قیام زیدی به شمار آورد. 

۳. نکته جالب توجه آن‌که مهم‌ترین خطابه ابوالسرایا برای تشویق زیدیان در همراهی با قیام این طباطبا 
در حرم امام حسین لت برگزار شد (ابوالفرج اصفهانی. بی‌تاء ص ۴۲۷). 
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گرد آمده و بیعت کردند. به او پيشنهاد دادند تا پیکی نزد ابوالحسن الرضا لا 
بفرستد و برای همراه کردن ایشان با قیام دعوت نماید. پیک سلیمان دعوت 
از امام را ابلاغ می‌کند اما حضرت هرگونه فعالیتی را موکول به گذشت 
بیست روز می‌کند (ابن بابویه ۸ ج ۲ ص ۲۰۸-۲۰۷). اما دو روز 
مانده به موعد مقرر. سیاهیان جلودی وارد مدینه شده و قیام را سرکوب 
کردند. آثرم پیک قیام کنندگان گوید: در حال فرار از مدینه بودم که امام 
فرمودند: بیست روز گذشت يا نه؟ (همان‌اثن ص۲۰۸). نكتة قابل توجه آنکه 
در اين قیام سه تن از برادران امام رضا لا به نام‌های زید. اسماعیل و ابراهیم! 
به امارت شهرهای اهوازن فارس و یمن درآمدند (ابن خلدون ۱4۰۸ق» ج۳ 
ص ۳۰۶) اما امام رضالث* ورودی پیدا نکردند. دربارة این که چرا امام رضا ۷ به 
مانند قیام‌های دیگر شکست آنها را پیش‌بینی و گوشزد نکردند باید به گستردگی 
این قیام پیش‌بینی عدم حرف‌شنوی و توهین احتمالی ‏ آنان اشاره کرد. 

قیام مهم بعدی خروج محمد بن جعفر معروف به دیباج در شهر مکه 
بود که عده زیادی از سپاه او را زیدیان جارودی تشکیل می‌دادند (مفید 
۳ج ص ۲۱۲؛ درباره علت تحریک به قیام ر.ک: ابوالفرج اصفهانی, 
بی‌تاء ص ۳۹). صرف‌نظر از حمایت زیدیان جارودی از محمد بن جعفر 
دعوت به خود. خروح بالسیف و ادعای خلافت از دیگر نشانه‌های ماهیت 
زیدی این قیام است (همانجا؛ ابن بابویه. ۱۳۷۸ق» ج۲. ص ۲۰۷). به همین 


۱. گاه قیام مجزایی به ابراهیم نسبت داده می‌شود که در یمن رخ داد (مقدسی. بی‌تاه ج ۶ ص ۱۱۰). او 
چنان کشتاری در آنجا به راه انداخت که به ابراهیم جزار [به معنای قصاب] معروف شد (تاریخامه 
طبری. ۱۳۷۳ش, ج ۴. ص ۱۲۳۴؛ ابن خلدون. ۱۴۰۸ق» ج ۰۴ ص۱۴۳۸). 

۲. به عنوان نمونه هنگامی که حضرت صادق لا قیام محمد بن عبدالّه بن حسن معروف به نقس زکیه 
را نافرجام پیش‌بینی کردند (ابن طقطقی. ۸ق ص ۱۶۲) به حسادت متهم شدند (ابوالفرج اصفهانی. 
پی تا ص ۱۸۶). 

۳ گزارش‌های دیگر نیز نشان می‌دهد جارودیان تعامل خوپی با محمد بن جعفر داشته و او را به‌عنوان 
رهبر خود پذیرفته بودند (ابوالفرج اصفهانی. بی‌تاء ص ۴۲۹). 
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دلیل شیخ مفید به صراحت دیباج را زیدی می‌داند: یبری رأی الزيديسة فی 
الخروج بالسٌّیف (مفید. ۱4۱۳ق» ج۲ ص ۲۱۲). محمد دیباج در ابتدا 
پیروزی‌هایی به دست اورد تا آنجا که نزدیک بود عامل مأمون به نام هارون 
بن مسیّب را به قتل برسانند. اما هارون پس از عقب‌نشینی. علی بن موسی 
الرضا لا را برای میانجی‌گری نزد دیباج فرستاد اما وی بر ادامه جنگ اصرار 
ورزید تا آنکه پارانش قلع و قمع شدند (ابوالفرج اصفهانی بی‌تا؛ ص 18۰- 
۹13 در منابع امامیه آمده است که امام رضالا پیش از خروج محمد ببن 
جعفر. سخن پدر و برادرش را یادآور شده و شکست او را پیش‌بینی نمودند 
(ابن بابویه» ۱۳۷۸ق» ج ۲ ص ۲۰۷؛ اربلی. ۱۳۸۱ق» ج۲ ص ۳۰۰)" اما دیباج 
به شورش خود ادامه داد تا انکه شکست خورده. مجبور شد لباس سیاه 
بپوشد بر فراز منبر رفته و خود را خلع نماید (همانجاها). به غیر از مواجهةٌ 
امام رضالٌ با قیام محمد بن جعفر روایتی وجود دارد که نشان می‌دهد آن 
حضرت اعتماد چندانی به وی نداشته‌اند چراکه حضرت رضانثْا ابا داشتند 
در یک سقف با او هم صحبت شوند (صفار ۱۶۰۶ق» ج۱. ص۲۳۱). 

قیام دیگری که غوغای زیادی به‌پا کرد. حروج برادر امام رضانثلا به نام 
زید نود .او در شهر نصزم.سفر کت ورد را آغاز نمود.و عاوم:بر غارزت اموال 
و به آتش کشیدن خانه‌های بنی‌العباس و هم‌فکران آنهاء هر آن کس لباس 
سیاه بر تن داشت را در اتش می‌افکند (طبری» ۱۳۸۷ق» ج۸ ص ۵۳۵). او 
به‌واسطهٌ همین آتش‌افروزی‌هایش به زیدالنار ملقب گردید (ابوعلی مسکویه 
۸۹سش جح ص‌۱۱۸). هنگامی که زید را دستگیر کرده و به مرو بردند» 


شاید از انتخاب شدن امام رضا تلا به‌عنوان میانجی و واسطه بتوان چنین برداشت کرد که آن 
حضرت به‌عنوان چهره‌ای میانه‌رو و مخالف قیام شناخته می‌شدند. 

۲ در گزارشی دیگر آمده است امام رضاعثْا به هارون بن مسیب که قصد مبارزه با محمد بن جعضر 
داشت - فرمودند نزد او برو و یگو فردا قیام نکند وگرنه 2 شکست خورده و یارانش کشته می‌شود (کلینی. 


۵سش ج۱. ص ۴۹۱؛ ابن شه رآشوب. ۱۳۷۹ق» ج۴. ص۳۳۹. 
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مأمون قصد داشت او را مجازات کند که به حرمت امام رضاله بخشیده شد 
(ابن بابویه. ۱۳۷۸ق» ج ۲ ص ۲۳۳). در منابع امامیه گفت‌وگویی میان زید و 
امام رضاللا وجود دارد که نشان می‌دهد زید گمان کرده بود هر آن کس از 
نسل فاطمه8 باشد. عذاب نخواهد شد و هر کاری بخواهد می‌تواند انجام 
دهد که امام رضا له به شدت این تفکر را نقد نمودند (همان‌اثر ج ۲ 
ص ۲۳۶). در روایتی امده است که پونس [بن عبدالرحمان] نزد حضصرت 
رضاللا آمده و از درخواست زید برای همراهی با قیامش سخن گفت؛ 
درخواستی که اگر آن را اجابت نکند جانش در امان نخواهد بود. اینن 
گفت‌وگو ظاهراً در حجاز صورت گرفته چراکه یونس از امام کسب تکلیف 
می‌کند به بصره برود و زید را پاری کند؛ یا او را رها کند و به کوفه بازگردد؛ 
که امام راه کوفه را در پیش روی او قرار دادند (حمیری بی‌تا. ص۳۶۱ 
علاوه بر مخالفت‌های صریح امام رضالثْا با هرگونه قیام در آن دوران 
توجه به مبانی فکری دو گروه نیز راهگشا خواهد بود چراکه قیام و جهاد از 
جمله اصول اعتقادی هر زیدی است و در مقابل, در مذهب امامينة؛ تقیه! 
می‌توانست در شرایطی جایگزین جهاد شود . جمله لا دين لمن لا وَرع له و 
| ایمان من لا تقية له ان أَخْرمَکُم عند الّه کم بالقية از امام رضا لا 
و خزاز قمی, ام ۱۷۵ را کم قیام ع ونان قائم, که او 
را چهارمین نسل از فرزندان خود معرفی نمودند (ابن بابویه ۱۳۹۵ق» ج۲ 
ص ۳۷۲-۳۷۱) گواه دیگری پر عدم موافقت مبنایی امام رضال* با قیام‌های 


عبارت القية دینی و رین بای و لا دین من لا تقية له از امام صادق تلا نشان‌دهندة اهمست این 
آموزه نزد امامیه دارد (برقی, ۱۳۷۱ق؛ ج۰۱ ص۲۵۵؛ برای مشاهده روایات دیگر ر.ک: کلینی, 
۵ش. ج ۰۲ ص ۲۲۱-۲۱۷). 

۲. به عنوان نمونه زیدیان تمام معتقدات خود را همسان امام جعفر صادق لا می‌دانستند و تنها تفاوت را 
در مسائل مربوط به جهاد معرفی می‌کردند (ر.ک: کلینی. ۱۳۶۵ش, ج۵. ص ۱۴؛ طوسی. ۱۳۶۵ش؛ 
ج۶ ص ۱۲۷). 
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زیدیه است. از دیگر نشانه‌های مخالفت با قیام. شرعی نبودن جهاد باغیر 
امام مفترض الطاعه است که مدت‌ها پیش از امامت حضرت رضالثّ* در میان 
امامیه نهادینه شده بود (کلینی» ۵ش. ج ص ۲۳). به همین دلیل امام 
از شیعیانشان درخواست نمودند رکشت ۵سش» ج 4 ص ۲۷۰ ق 9 
ص ۲۲). بنابراین باید گفت آن حضرت گاه با مخالفت کلی و گاه با پیش‌بینی 
شکست قیام‌ها و در مواردی سرزنش قیام‌کننده این نوع حرکت‌ها و قیام‌ها 
را بی‌نتیجه و نافرجام داننسته جایز تمی‌دانسفند 

محفقان معاصر در مورد نحوه تعامل امام رضال* با قیام‌های زیدیه 
نظرات مختلفی ارائه نموده‌اند که می‌توان آن‌ها را در سه دسته جای داد: 
گروه اول معتقدند امام رضالا با اين قیام‌ها مخالف بوده و از شکل‌گیری 
آنها نهی می‌کردند (الهامی» ۱۳۷۲ش. ص 4۰). دستٌ دوم برآنند که امام با 
کلیت قیام و مبارزه مخالفتی نداشتند و تنها با قیام‌هایی که در شرعی بودن و 
پا اثربخش بودن آنها تردید داشتند مخالفت می‌کردند (برای اطلاع بیشتر به 
ترتیب ر.ک: ناصری» ۶ 3 ۱ معروف حسبی» 1 جح ۲ 
ص ۶۰۱-۳۹۷). گروه سوم معتقدند حضرت رضالل" با فعالیت‌های مخفی و 
رعایت کامل تقیه» به صورت غيرمستقيم رهبری قیام‌ها را برعهده داشتند و 
هرز شیم ظاهع ر به ع اهر ان رواد کان وی انم دای 


در اینجا باید به این نکته اشاره کرد که شکست قیام‌های زیدی, حقانیت و درستی بینش سیاسی و 
فرهنگی امام لا را ثابت کرد و اين نکته را به همگان نمایاند که هنوز زمینه‌های لازم برای به 
دست‌گیری حکومت توسط علویان فراهم نیست. 

۲. برای نقد دیدگاه اخیر ر.ک: صفری و بختیاری. ۱۳۹۱ش. ص ۹۷-۹۶. 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌ابن موسی ال رضا( د) ۵ ۳۹۵ 


۵ تعامل‌های زیدیه با حضرت رضالا 

پیروان فرقه زیدیه از زمان صادقین 2 به بعد. راه خود را از ائمه شیعه امامیه 
جدا کرده بودند و تنها مرجعیت علمی و فکری -ونه سیاسی و رهبری دینی 
- برای آنان قائل بودند. بدین سبب و با توجه به این که محل زیست زیدیان, 
فاصله قابل توجهی با مدینه و مرو داشت. نباید توقع ارتباط و مراوده زیادی 
داشت. مطلب دیگر آن‌که به این دلیل که رخداد ولایت‌عهدی در زندگانی 
امام رضالثا به مثابه نقطه عطفی می‌ماند که می‌توان زندگانی آن حضرت را 
به پیش و پس از آن تقسیم نمود مواجهات زیدیه را نیز در دو دسته فوق 
جای داده‌ایم. 


۱-۵. تعامل‌های پیش از ولایت‌عهدی 
حدود ۱۷ سال از دورة امامت حضرت رضا 9 در زمان پیش از 
ولایت‌عهدی قرار دارد. در این دوران تعامل و ارتباط امام رضالثلا و زیدیه را 
در قالب مناظره می‌توان مشاهده کرد. به‌عنوان نمونه مناظره‌ای در شهر بصره 
برگزار شد که حضرت رضالا موضوع آن را آثار نبوت و علامات امامت 
تعیین نمودند (قطب‌الدین راوندی» ۶۰۹اق» ج ص ۳۶۲؛ ابن حمزه 
۹ ص ۱۸۷). در اين مناظره از فردی زیدی به نام عمرو بن هذاب نام 
برده می‌شود که درباره تسلط امام به تمامی زبان‌ها و علم به غیب شبهاتی را 
مطرح کرد. شبهاتی که امام با تمسک به آیه قرآن و اظهار کراماتی به همه 
آن‌ها پاسخ گفته و او را قان نمودند (عطاردی» ۶۰5 اق» ج۲ ص 4۷). 
موضوع مناظره یعنی علامات امامت و آغاز سوالات از سوی عمرو بن 
هذاب نشان دهنده تفاوت مذهب زیدیه با امامیه در مسأله امامت می‌باشد. 
تأکید امام پر نحن ذرية ذلک الرسول الذی آطلعه اللّه علی ما شاء من غیبه در 
تقابل آشکار با زیدیه است (همانجا). 

گاه در متون زیدیه امام رضالثا به‌عنوان شخصیتی همسو با افکار آنها 


۶ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (1)(جلد دوم) 


معرفی می‌شود. به‌عنوان نمونه احمد بن سلیمان (وفات ۵11 علی بن 
موسی الرضا را یکی از شرکت‌کنندگان در گردهم‌آیی کوفه با حضور سران 
زیدیه همچون قاسم بن ابراهیم. احمد بن عیسی بن زید و موسی بن عبداله 
بن حسن می‌داند (المتوکل علی ال ۶۲۶اق» ص۵۰۷). در آن جلسه پس از 
آنکه از ستم‌های خلافت اموی و عباسی بر دین اسلام سخن گفته شد 
(همانجا) محمد بن منصور مرادی از حاضران می‌خواهد که با یک نفر برای 
قیام بیعت شود. سپس همه شرکت‌کنندگان از جمله امام رضان بر قاسم بن 
ابراهیم اجماع» و با او بیعت می‌کنند (همان‌اشرء ض۵۰۸). در نقل گزارش 
فوق باید گفت منابع دیگری که از اين رویداد سخن به میان آورده‌اند نامی 
از حضرت رضانلا نبرده‌انده مضافاً اينکه این اتفاق مربوط به سال ۲۲۰ 
هجری بوده است. زمانی که ان حضرت در قید حیات نبوده‌اند (برای 
توضیحات بیشتر ر.ک: هارونی» ۱۶۱۷ق» ص ۱۳۳-۱۲۲؛ ابوالعباس الحسنی» 
بای 82): 


۲-۵. تعامل‌های پس از ولایت‌عهدی 

بیشترین تعامل زیدیه با حضرت رضانث* مرتبط با دوران پس از ولایت‌عهدی 
ایشان است و از آنجا که زیدیان در قبال پذیرش ولایت‌عهدی امام رضا ۱ 
به سه گروه تقسیم شدند. آنها را جداگانه به بحث گذاشته‌ايم. 


۱-۲-۵ گرایش به امام رضا لا از سوی برخی از زیدیه 

زیدیان تا پیش از جریان ولایت‌عهدی به امام رضانلا تنها به‌عنوان یکی از 
اهل بیت و از نوادگان امام حسین لا می‌نگریستند و مرجعیت دینی و مذهبی 
هم‌شان یک امام برای ایشان قائل نبودند. دلیل این مساله را می‌توان در 


۱ موّلف کتاب این گزارش را به جهت اثبات عدم وجود نص بر امامت برخلاف دیدگاه امامیه -و 
عدم برتری بنی الحسین بر بنی الحسن و امکان قیام از سوی هر دو گروه نقل می‌کند. 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌اين موسی الرضا(2) ۵ ۳۹۷ 


سخن منسوب به زید بن علی پی‌جویی نمود: امام از ما کسی است که با 
شمشیر خروج کند و به کتاب خدا و سنت پیامبرش دعوت نماید .. اما 
امامی که طاعتش بر ما و جمیع مسلمانان واجب بوده. در خانه‌اش بنشیند و 
حجتش را تأخیر انداخته و درها را به رویش بسته و احکام ستمگران بر او 
جاری باشد. او را نمی‌پذيريم (فرات کوفی» ۶۱۰اق» ص4۷۵). اما گروهی 
از زیدیه پس از بیعت ولایت‌عهدی به امامت حضرت علی بن موسی نا 
قایل گشتند اما هنگامی که آن حضرت به شهادت رسیدند. آنان نیز از اعتفاد 
رومیت یرتک ۱۱۱ص ۱۹ ی ون 0 و 
منابع مذکور اشاره مستقیمی به طیف فکری این گروه نشده است و تنها 
وصف الاقویاء منهم و البصراء آمده است که در کتسب فرقهشناختی چهار 
گروه اصحاب اپوالجارود اصحاب اپوخالد واسطی ‏ اصحاب فضیل 
الرسان " و منصور بن ابی الاسود به‌عنوان اقویای زیدیه معرفی شده‌اند" 
(سعد.... ۱۳۲۰ش. ص :۷) که منظور از آن تقابل با گروه‌هایی مانند عجلیه و 


اعتراض‌ها دانسته است: [فرقة] کانت من الزيدية الاقویاء منهم و البصراء فدخلوا فی امامة علی بن 
موسی 4 عند ما آظهر المأمون فضله و عقد بیعته تصنعاً للدنیا و استکانوا الناس بذلک دهرا؛ اما برخی 
به اشتباه این قید را مربوط به زیدیان دانسته‌اند یعنی علت تغییر عقيده, تظاهر و دنیاطلبی آنان معرفضی 
شده است! (حسینی شاهرودی. پی تا ص۱۸ ۱ صفری فروشانی. ۸ش. ص ۷۲). 

۲ ابوالجارود زیاد بن منذر (د مابین ۱۶۰-۱۵۰ ق), بنیان‌گذار فرقه جارودیه و از اصحاب 
صادقین م9 (بهرامیان. ۱۳۷۲ش» ج۵. ص ۲۸۹). 

۳ ابو خالد واسطی, عمرو بن خالد قرشی (د پس از ۱۴۵ق/ ۷۶۲ م). از اصحاب خاص زیدبن علی و 
گردآوردنده کهن‌ترین مجامیع فقهی و حدیثی در مذهب زیدی (پاکتچی, ۱۳۷۲ش ج۵. ص۴۲۵). 

۴. ابوخالد واسطی و فضیل [در برخی منابع فضل] الرسان از اصحاب ابوالجارود به شمار آمده‌اند که در 
بعضی مسائل جزئی اختلاف عقیده داشته‌اند (شهرستانی» ۱۳۶۴ش. ج ۰۱ ص ۱۸۵). 

۵ در منابع فرقه‌شناختی نام اين چهار تن به‌عنوان رهبران و متکلمان زیدی آمده (اببن ندیم. بی‌تاء 
ص ۲۲۶ -۲۲۷) که قائل به نص و نزدیک به امامیه بوده‌اند (منسوب به ناشیء اکبر. ۱۳۸۶ش. 


ص ۲۰۰). 
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بتریه است که ولایت ابوبکر را با اعتراف به افضل بودن امیرالمومنین لا - 
پذیرفته بودند (همان‌ات ص۷۳ دربارة تحلیل این رخداد باید گفت 
زیدیان هر فاطمی که قیام به سیف کرده و مردم را فرابخواند. امام مفترض 
الطاعه خود می‌دانند (ر.ک: شهرستانی» ۱۳۶ش» ج ۰۱ ص ۱۸۰-۱۷۹؛ 
تفتازانی» ۶۰۹ ۱ق» ج۵ ص ۲۵۶) بنابراین احتمالا به دلیل آن‌که برخی از 
زیدیان. پذیرش ولایت عهدی را نوعی قیام برای رسیدن به حکومت و ایا 
زمینه‌سازی در راستای آن تفسیر می‌کردند به امامت حضرت رضاه* ایمان 
آورفند. شاقوی که انن ی رتش دار نمی سود 
پس از شهادت حضرت است چراکه دیگر امکان قیام منتفی شده بود. 

شاهد تعلیل فوق را می‌توان در کتب تراجم زیدیه مشاهده کرد انجا که 
امامت تمام شیعیان را در دور ولایت‌عهدی منحصر به حضرت رضالظه 
می‌دانند (محمد بن ابراهيم بی‌ته ص 1۳) . صاحب بلوغ الارب نیز علی بن 
موسی الرضانث* را در مدت زمان ولایت‌عهدی امام دانسته و دلیل خود را 
پیعت همکانی و اجماعی با ایشان عنوان می‌کند (شهاری صنهانی. ۶۲۳ اق» 
ص ۲7۳). همچنین در کتاب امه اهل البیت الریديّة نام امام رضالا به‌عنوان 


. شاید به همین دلیل کامل مصطفی شیبی می‌نویسد: علی بن موسی الرضا پس از ولایت‌عهدی دیگر 
تنها نبود. بلکه مورد توجه تمام فرقه‌های اسلامی قرار گرفت (شیبی» ۲۰۱۱م» ج ۰۲ ص ۲۱). 

۲. ویلفرد مادلونگ نیز معتقد است هرچند زیدیه به مانند امامیه, مقام خلافت را از مقام امامت مجزا 
می‌دانند اما به دلیل آنکه نگاه دنیوی‌تری به امامت دارند. ولایت‌عهدی علی بن موسی تا را یک نوع 
حرکت سیاسی پنداشته که می‌توانست در راستای یک انقلاب علیه خلافت عباسی تحلیل شود 
(78 0 ,1965 ,عصتااه0۷]20). 

۳. زیدیان به مانند دیگر فرقه‌نگاران» پیروان امامی مذهب علی بن موسی الرضا" ما را قطعیه معرفی 
می‌کنند (قاسم رسی» ۱۴۲۱ق. ج۰۱ ص۵۳۸؛ المتوکل علی الّه. ۱۴۲۴ق. ص ۱۶۰) هرچند برخی از 
آن‌ها به اشتباه, قطعیه را گروهی می‌دانند که دوازده امام را قبول داشته باشند (اببن صلاح شرفی, 
۱ص ج ۰۲ ص ۲۸-۲۷). 
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امام شانزدهم فرقة زیدیه آمده است (عباس محمد زید. 4۲۲ اق. ص ۱,۵۲ 
البته ناگفته نماند بیشتر زیدیه حضرت رضالا را به‌عنوان امام 
تیلقا ردام لیم تون و فهرشتی که نان از انیه ععورخ ارات 
کرده‌اند مشاهده نمود. ائم این فرقه پس از زید بن علی چنین آمده است: 
یحبی بن زید؛ محمد بن عبدالّه نفس زکیه؛ ابراهیم بن عبدالّه ببن الحسن؛ 
حسین بن علی الفخی؛ یحیی بن عبدالّه (وفات ۱۹۳)؛ محمد بن ابراهيم 
ابن طباطبا (وفات ٩۱۹ق)؛‏ قاسم بن ابراهیم رسّی " (وفات ۲۶۲ق) (هارونی» 
۷ ۱۱6-۹۷؛ عبدالفتاحم شایف» بی‌تاء ص‌۳۰-۲۸؛ نیز ر.ک: جرافی 
صتغانی : ب تا  )۷۲‏ توستله کناب ماس لزان نس ان اشاره یه 
پیش‌بینی حضرت رضاللا در این باره که مأمون در حال حفر قبر آن 
حضرت. با آب و ماهی روبرو خواهد شد (محلی. بی‌تا؛ ص ۱ نیز ر.ک: 
ابوالفرج اصفهانی بی‌تء ص 47۰" از این مطلب در راستای اثبات امامت آن 
حضبرت استفاده کرده و نه کسانی که اماست"عترت پیامبر را ترک گفته و به 


۱. در این اثر محمد بن قاسم طالقانی (د ۲۳۲ق) به‌عنوان امام هفدهم زیدیه معرفی شده است اما دانسته 
نیست به چه دلیل نام امام قبل از حضرت رضاءث قاسم بن ابراهیم رسّی (د ۲۴۶ق) آمده است. 

۲ به نظر می‌رسد در آن زمان اکثر زیدیان به امامت قاسم بن ابراهیم اعتقاد داشتند و به همین دلیل به 
قاسمیه مشهور شدند (ابن ندیم بی‌تاء ص ۲۴۴؛ سبحانی. بی‌تا. ج ۷. ص ۱۶۵). 

۳ قاسم رسی همان فردی است که به امامت رسیدن حضرت هادی لق در سن طفولیت را با مبانی 
امامیه ناسازگار دانست (قاسم رسّی, ۱۴۲۱ق» ج۱. ص۵۴۹) و در رساله‌ای به نام الرد علی الرافضتة - 

که به وی منتسب است: ویلفرد مادلو نگ در این انتساب خدشه وارد کرده است ر.ک: 
298-9( ,1965 ,ع/۸0۵/؛ از امام هادی تا به‌واسطه دریافت خمس از درآمد سالانة شیعیان انتقاد 

کرده بود (قاسم رسی. بی‌تاء برگ ۰۱۰۶ پاورقی ۱۰۸). 

۴ در توجیه عدم ذکر نام امام رضا لیا در کتاب الاحکام آمده است که الهادی الی الحق تنها به دنبال یادکرد 
امامانی از اهل بیت بوده است که در راه مجاهده. خون داده باشند (عباس محمد زید. ۱۴۲۲ق. ص ۵۲. 

۵ شیخ عباس قمی با تمسک به کیفیت هلاکت مأمون در کتاب مروج اهب -که در آنجا نیز یک 
ماهی وجود دارد (مسعودی, ۱۴۰۹ق, ج۲. ص ۴۵۷-۴۵۶) - مواجه شدن مأمون با آب و ماهی در 
حفر قبر حضرت رضا تا را نشان‌دهنده غضب و انتقام الهی می‌داند (قمی. ۱۴۱۷ق» ص‌۲۳۸). 
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افرادی چون مأمون گرایش پیدا نمودند" انتقاد می‌کند (محلی» بی‌تاء ص ۸۱. 


۲-۲-۵. زیدیان موافق ولایت‌عهدی 
در کنار زیدیانی که به ولایت‌عهدی امام رضانثا چنان خوش‌بین بودند که 
امامت ایشان را پذیرفتند. باید به قاطبة پیروان این فرقه اشاره کرد که با 
ولایت‌عهدی امام رضاللا مخالفتی نداشتند. مهم‌ترین شاهد این مسأله را 
می‌توان در فروکش کردن قیام‌هایی با بن‌مایه‌های تفکر زیدی مشاهده نمود 
(برای مشاهده اثرگذاری ولایت‌عهدی بر قیام‌هار.ک: نقوی. ۱۳۸۸ش؛ 
ص۱۵۹-۱۲۸). شاهد دیگر حضور برخحی از سران زیدیه در مجلس 
واگذاری ولایت‌عهدی به علی بن موسی الرضانا و بیعت با ایشان است 
(ابوالفرج اصفهانی. بی‌تا؛ ص 4۵۵؛ مفید. ۱۶۱۳ق» ج۲» ص ۲۳۲). 

در اینجا تحلیل یکی از نویسندگان زیدی در باب ولایت‌عهدی حضرت 
رضالثْلا راهگشا خواهد بود. عباس محمد زید امامت علی بن موسی 
الرضال را مورد اتفاق و اجماع چهار گروه زیدیه اثناعشیریه؛ عباسیان و 
اهل سنت می‌داند. هرچند چگونگی ثبوت آن را در اینن مذاهب متفاوت 
برمی‌شمرد. وی طریق ثبوت نزد امامیه را به نص. و از دیدگاه زیدیه به دلیل 
دعوت به بیعت به امامت می‌داند. نیز باور عباسیان و اهل سنت به امامت آن 
حضرت را به دلیل پذیرش ولایت‌عهدی تبیین می‌کند (عباس محمد زید. 
۲ ص ۵-۵۳) " 


۱. به عقیده برخی مأمون دیدگاه شیعیان درباره امامت را اقتباس کرده و به مقام خلافت تعمیم داد. تا 
خلیفه به مقام برگزیده الهی ارتقا یافته و بتواند عقیده دینی و فقه اسلامی را تبیین و تشریح کند 
(لاپیدوس. ۱۳۷۶ش, ج۱. ص ۱۸۷). به همین دلیل مشاهده می‌کنيم مامون خود را امام الهدی خواند 
(67 ,2000 ,000007508 برای مشاهده بازتاب شعری این لقب مأمون ر.ک: ایوهلال عسکری. ۱۴۱۹ق» 
ص ۱۱۹؛ اين عبدربه, ۱۴۰۴ق, ج ۶ ص ۲۱۴). 

۲. مقصود شیعیان عباسی است (برای توضیحات بیشتر ر.ک: 017 ,۷3 ,1991, 759 ۷۵0). 

۳ همچنین باور به امامت حضرت موجب شد برخی از زیدیان. فصلی از کتاب خویش رابه امامت 


ادامه در صفحه بعد 
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۲-۲-۵ زیدیان مخالف ولایت‌عهدی 

برخلاف دو گروه فوق که آرزوهای قیام و تشکیل حکومت مورد نظر 
خویش را در ولایت‌عهدی امام رضالثْا می‌دیدند. برخی از زیدیان بیعت به 
ولایت‌عهدی امام رضاللا را نپذیرفتند. مهم‌ترین شاهد این مسأله را می‌توان 
در عدم همراهی آنان با حکمران یکره فد تفت یه عارفه ابا مرت یر 
ولایت عهدی امام رضالثا مشاهده نمود. توضیح آن‌که جمعی از شیعیان پس 
ای 1 ۲ ده ی و 

از فراخوان بیعت از سوی عباس بن جعفر برای خلافت مامون و جانشینی 
علی بن موسی الرضانیْ مخالفت خود را چنین اعلام کردند: اگر برای 
مأمون دعوت می‌کنی و از پی او برای برادر خویش, ما به دعوت تو نیاز 
۹سش ج. ص ۱۳۵). اما هنگامی که موسی بر تصمیم اولیه خود 
پافشاری کرد رافضیان افراطی و بیشتر شیعیان از او بازماندند (همانجاها). 
هر چند در این منابع از زیدی بودن مخالفان» سخنی به میان تیامده. اما 
خواسته آنها یعنی قیام از سوی یک فاطمی. نشان‌دهنده گرایش‌های زیدی 
انا ال ۱ 


علی بن موسی الرضا اختصاص دهند (برای گزارش این مطلب ر.ک: المید باشّء ۱۴۲۱ق» ج۸ 
ص ۶۰۴). 

۱ در قرن دوم هجری. جمعیت بسیاری از مردم کوفه را زیدیان تشکیل می‌داد و از این رو مرکز 
قیام‌های زیدیه بود (فضیلت شامی, ۱۳۶۷ش. ص‌۲۲۸). برای اطلاع از گرایش‌های مختلف زیدی در 
کوفه قرن دوم هجری ر.ک: 0239272 ,۷1 ,1991, 55ظ ط۷2. 

۲ وی یکی از فرزندان امام موسی کاظم ِا است که پس از شهادت آن حضرت. اختلافاتی با امام 
رضا تلا داشته است, برای اطلاع بیشتر ر.ک: کلینی, ۱۳۶۵ش» ج۰۱ ص ۰۳۱۷-۳۱۶ 

۳ گویا آنان هدف اصلی مأمون در واگذاری ولایت‌عهدی به یک فاطمی را خدعه‌ای در راستای 
فروکش کردن قیام‌های علویان دانسته و از این جهت با آن مخالف بودند. 


۲ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (1)(جلد دوم) 


در این میان موضع یکی از برادران آن حضرت به نام ابراهیم در هاله‌ای 
از ابهام قرار داد. ابن خلدون در کتاب خود آورده است هنگامی که مآمون, 
علی بن موسی الرضا را به ولایت‌عهدی منصوب کرد او در یمن اظهار 
امامت کرد (ابن خلدون» ۱۶۰۸ق. ج4. ص‌۱۶۸). چنانچه این گزارش مبنای 
کار قرار گیرد باید وی را نیز یکی از مخالفان ولایت‌عهدی به شمار آورد. اما 
در مقابل گزارش‌های دیگری وجود دارد که نشان می‌دهد او در سال ۲۰۲ق 
چنانچه بخواهيم هر دو گزارش را به نوعی جمع نمايیم باید گفت وی در 
ابتدای ولایت‌عهدی امام رضالكه مردم را به امامت خویش فرامی‌خواند اما 
پس از آن‌که عامل مأمون وی را شکست دادند و مأمون او را بر امارت حج 
منصوب کرد. تغییر عقیده داد و برای مأمون و امام رضالثلا بیعت می‌گرفت. 

نکتة جالب توجه آن است که مأمون پس از شهادت امام رضالثك نامه‌ای 
با انم بل هل 2۱ کد ان | نرقص تلا ولو جانگ ار دج ره ۳ 
کرده و با او به ولایت‌عهدی بیعت کند (ابوالفرج اصفهانی. بی‌تا. ص‌4۹۸) 
که عبداله در پاسخ, به شهادت رساندن علی بن موسی الرضان* را یادآور 
شد و ضمن خطرناک خواندن وجود مآمون برای اسلام اشاره کرد نمی‌تواند 
او را بفرشد (همان‌اترم هی 16۹4 فوندی) ای تام ضل ۵۵) , شاید: تتوان این گفته 
را از نخستین تحلیل‌ها در زمینهةٌ چرایی واگذاری ولایت‌عهدی به یک علوی 
قلمداد کرد. 


۱. از نوادگان امام مجتبی لیْا با گرایش‌های زیدی. 

۲. احتمالاً نام‌نگاری‌های رد و بدل شده میان مآمون و عبدالّه به صورت رساله‌ای درآمده بود چراکه 
شیخ طوسی در الفهرست خود و در ذیل معرفی عبدالّه بن موسی از آن یاد می‌کند (طوسی, ۱۴۲۰ق» 
ص۲۹۹ آیه الّه خویی امامی بودن عبدالّه را ثابت ندانسته و به همین دلیل از شیخ الطاتفه بابت درج 
نام وی در کتاب //فهرست انتقاد می‌کند! ر.ک: خویی, ۱۴۱۰ق» ج ۰۱۰ ص ۳۵۴-۳۵۳. 
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منابع 


. 
. 
۳ 


10۵ 


قرآن کریم. 

ابن اثیر عزالدین علی (۱۳۸۵ق). الکامل فی التاریخ. بیروت: دارصادر. 

ابن بابویه محمد بن علی (۱۳۷۸ق) عیون آنعبار الرضا مه تهران: انتشارات 
جهان. 

همو (۱۳۹۵ق). کمال الدین, قم: دار الکتب الاسلامیه. 

همو (۲۱۳اق) من لا یحضره الفقیه» به کوشش علی اکبر غفاری. قم: دفتر 
نتشارات اسلامی. 

بن جوزی, عبدالرحمان (۱4۱۲ق) المتتظم فی تاریخ الأمم و الملوک بیروت: 
دارالکتب العلمیه. 

بن حمزه طوسی. محمد بن علی (۱۶۱۹ق)؛ الثاقب فی المناقب. قم: انصاریان. 
بن خزاز قمی» علی بن محمد (۱۶۰۱ق) کفایة الثر فی النص علی الائمه 
/اثنی عشر قم: بیدار. 

بن خلدون عبدالرحمان (۱۶۰۸ق)؛ تاریخ, به‌کوشش خلیل شحاده؛ بیسروت: 


دارالفکر. 


.ابن شهرآشوب مازندرانی (۱۳۷۹ق) مناقب آل آبی طالب له قم: مسسه 


. ابن صلاح شرفی, احمد (۱4۱۱ق)؛ شرح لأساس الکبیر» به‌کوشش احمد 


عارف. صنععاء: دار الحکمة اليمانية. 


. ابن طقطقی. محمد بن علی (۱1۱۸ق) الفعری فی الاداب الساطانية و الدول 


ابن عنبه (۱۳۸۰ق) عمدة الطالب, به کوشش محمدحسن آل طالقانی» نجف: 


مطبعه الحیدریه. 


نا 
ی 
بوالعباس الحستی» احمد بن [براهیم (بی‌تا) المصابیح فی السیرة» نسخه 
نرم‌افزاری مکتبه الشامله. 
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11 


۳ 


1 


0 


بوالفرج اصفهانی(بی تا مفاتل الطالبیین, به‌کوشش احمد صقر بیروت: 
دارالمعرفه. 


ابوعلی مسکویه رازی (۱۳۷۹ش» تجارب /مم. به‌کوشش ابوالقاسم امامی, 


تهران: سروش. 


۰ لهامی. داود (۳۷۷ش). "امام رضا لا در دوره خلافت شنک ۶ مکتب اسلا 


ما 


ار ی ی اس نار امن یب ی 


انتشارات مرکز دایرةالمعارف بزرگ اسلامی. 

پاکتچی. احمد (۱۳۷۲ش) "ابوخالد واسطی " دايرة المعارف بزرگ اسلامی. 
تهران: انتشارات مرکز دایرةالمعارف بزرگ اسلامی. 

تاریخنامه طبری (۱۳۷۳ش)». منسوب به بلعمی. به کوشش محمد روشن تهران: 
البرز. 

تفتازانی» سعدالدین(۰)۱۶۰۹ شرح المقاصد. قم: الشریف الرضی. 


٩‏ امن الانمه حضصرت امام رضا الم گروه مولفان (۳۸ش). ترحمه سید حسین 


۷ 


۸ 


9 


۳۰ 


۳ 


قرف فان داعیی شی ده ی میتی ان وی 


آجاز للهاشمیی ن آکل زکاه حاشد و بکیل نسخه عکسی دایره المعارف بزرگ 


اسلامی. 

حاکم نیشابوری (۱۳۷۵اش» تاریخ نیشابو ترجمه و تلخیص خلیفه 
نیشابوری, تهران: نشر آگه. 

حسینی شاهرودی» محمد (بی‌تا) تاریخ زندگانی امام جواد طْه تهران: اداره 
آموزش‌های عقیدتی سیاسی سپاه. 

حمیری قمی. عبدال بن جعفر (بی تاه قرب الاسناد. تهران: انتشارات کتابخانه 
نینوی. 

خویی, ابوالقاسم (۱۶۱۰ق) معجم رجال الحدیث, قم: مرکز نشر آثار شیعه. 
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۳ سبحانی» جعفر (بی تا). بحوث فی الملل و النحل» قم: مو سسة النشر الاسلامی. 

۴۳ سعد پن عبدالله اشعری: (۱۳۹۰نش» المفالات قرف تهران: م رکز اتتشتارات 

۱ سیدمر نتضی (8۱۶۱۳) الفعصول المحتارة. فم: الموتمر العالمی للشیخ المفید. 
/ریعه. قم: دارالحدیث للطباعة و النشر. 

۰ شهاری صنعانی. علی بن عبد ال(1۲۳اق) بلوغ الارب و کنوزالذهب فی 
معرفة المذهب. عمان: موسسة الامام زید بن علی. 

۷ شهرستانی. محمد بن عبد الکریم (۱۳۹۶ش) الملل و النحل. به کوشش محمد 
تیا : 

4 صفار محمد بن حسن بن فروخ (۱۰۶ق). بصائ رالدرجات. قم: انتشارات 
کتابخانه آیت‌الله مرعشی. 

13 صفری فروشانی؛ نعمت اه (۱۳۸۸ش). "تحلیلی بر قیام های علویان در 
دوران امام رضالثلا و ارتباط آن با ولایت‌عهدی" شیعه شناسی؛ شماره۲1. 
با فرقةٌ زیدیه ‏ تاریخ اسلا شماره ۰ 

1۲ طبری» ابو جعفر محمد بن جریر (۱۳۸۷ق) تاریخ اأمم و الملوک: بیروت: 
دارالتراث. 

47 همو (4۲۰اق)؛ فهرست کنب الشیعه ‏ وأصولهم قم: مکتبه الطباطبائی. 

۷ عباس محمد زید (۱1۲۲ق) امه اهل البیت لح صنعاء: مکتبه الامام تاه رن 
علی الثقافیه. 

۸ عبدالفتاح شایف نعمان (بی‌تا) الامام الهادی یحیی بن الحسین بن القاسم 
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٩‏ عطاردی» عزیزاله (۱۶۰ق) مسندالرضا له مشهد: المژتمر العالمی الامام 
الرضا لاد 

۰ علی بن جعفر(۱1۰۹اق)» مسائل علی بن جعفس قم: مسسه آل البیت بل 

۱ فرات بن ابراهيم کوفی (۱۶۱۰ق) تسیر تهران: موسسهٌ چاپ و نشر وزارت 
ارشاد. 

۲ فضیلت شامی (۱۳۹۷ش) تاریخ زیدیه در قرن دوم و سوم همجری, ترجمه 
ثقفی و مهدی پور شیراز: انتشارات دانشگاه شیراز. 

۳ فقیه بحرالعلوم محمدمهدی (۱۳۸۵ش) قیام یحیی بن زید» بی‌ جا: انتشارات 
وثوق. 

6 قاسم رستی, قاسم بن ابراهيم (۱۶۲۱) مجمو عکنب و رسائل الفاسم بن 
براهیم الرسی, به کوشش مجدالدین مویدی. صنعاء: مسسء الامام زید بن 
علی. 

۵ همو (بی تا)؛ الرد علی الروافض» نسخه خطی ش ۱۰۱ گلاسر در کتابخانه دولتی 
برلین برگ ۱۰۶ر- ۱۱۰پ. 

7. قزوینی» عبدالجلیل(۱۳۵۸ش). نقهض, تهران: انتشارات انجمن آنار ملی. 

۷ قطب‌الدین راوندی (۱۶۰۹ق) الحرائج و الجرائحء قم: موسسه امام مهدی. 

۸. قمی, شیخ عباس (۱۶۱۷ق) لانوار البهیة» قم: مسسه النشر الاسلامی. 

٩‏ کشی» محمد بن عمر(۱۳۶۸ش). رجال» مشهد: انتشارات دانشگاه مشهد. 

۰ کلینی» محمد بن یعقوب (۱۳۵ش» الکافی, تهران: دار الکتب الاسلامیه. 

۱ لاپیدوس. آیراماروین (۱۳۷۲ش). تاریخ جوامع اسلامی ا زآغاز تا فرن 
هجدهم ترجمه محمود رمضان زاده. مشهد: بنیاد پژوهش‌های اسلامی. 

۲ المتوکل علی الّه احمد بن سلیمان (۱۲۶ق) حتاق المعرفة فی علم الکلام 
صنعاء: موسسةً الامام زید بن علی. 

۳ محلی. ابوعبداله حمید بن احمد (بی‌تاک محاسن الازهار فی تفصیل مناقفب 
العترة الاطهار نسخه عکسی دایره المعارف بزرگ اسلامی. 

۶ محمد بن ابراهیم (بی تا ارشاد الطالب الی معرفة بعض وفاء ابی طالب و 
غیرهم» نسخه عکسی دایره المعارف بزرگ اسلامی. 

0. مسعودی علی بن الحسین (۱۶۰۹ق). مروج الذهب و معادن الجوهر تحقیق 


5 


۸ 


۷ 


۷ 


۳ 


2/۷ 
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رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌ابن موسی ال رضا( د) 0 ۴۰۷ 


اسعد داغر. ة قم: دارالهجرة. 
موسسه الامام زید بن علی الثقافیه. 


. معروف حسنی, هاشم (۱۶۰ق) سيرة الائمه لاثنی عشر بیروت: منشورات 


الشریف الرضی 

مفید» محمد بن محمد بن نعمان (۱۶۱۳ق) /لارشاد. قم: کنگره جهانی شیخ 
مقدسی, مطهر بن طاهر (بی‌تا البدء و التاریخ, بور سعید: مکتبة الثقافة الدينية. 
المنصور باه (۱8۲۲ق) مجموع رسائل الامام المنصور باله, صنعاء: موسسدة 
الامام زید بن علی. 

المژید باه ابراهيم بن قاسم (۱8۲۱ق) طبقات الزيدية الکبری[بلوغ المراد الی 
معرقه الاسناد/ عمان: موسسه الامام زید بن علی. 

9 بن محمد 9 شرح الزلف التحف الفاطميةٌ علی 


ناند 1/۳ ۳ مسائل الامام قم: مرکز مطالعات ادیان و 
مذاهت. 


ناصری, محمدباقر (۱۸۰۵ق) قراءة فی فکر الامام الرضا اه مشهد: لجنه 
لتقافیه للمژتمر العالمی للامام الرضا 3 

تایب تخل بی علی (۱۳۷ )یطاق فمخ ارات الم رس 

نقوی. سیداذکار (۱۳۸۸ "تأثیر ولایت‌عهدی امام رضانلا بر قیام های 
علویان ؛ سخن تاریخ, ش ۵. 

نوبختی. حسن بن موسی (۱۶۰۶ق) فرق /شیعه. بیروت: دار الاضواء. 
قاروتی مین بو سب هون (۱۷ 1 ای هقی #ریخ بح ایور 
ری فص ی تالم عون اههان دار ازع کی المانم: 


ک(عل 16 :«امهتو0:ظ ۸۳۵96 اهعاکعم01) ,(2000) امقطت بطموه79:)0000۵ 
۰ ۱۲۵1۷۵۲16 وع۲10طاصصه :ومامهصه وم1 ,»۵1-1 0 ۸2 ۱۱۱6 7۱ واهراون۳۲۳ 
6 10۱8 ی 0 020517)-41 ۲۵ 6۲ ,(1965)  ۲۷/۱۱۲۵۲4‏ رعصتتاه80.]20 


لک ازنادن 16 ۷۷۵1۵6۲ نصناحهظ بوها نع« اوه‌طیهآ6) 


3 و 2 170 6656116101 1010 710/0 ,(1991) 10561 رو 81.۷20 


۰ 18 ۷۷216۲ ۷۵۲۰ «ولاصوظ ۳ 


۱۲۲۱۵۲۲۱ 5 3010 ۷ 
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امام رضا( 2 و پدیده استناد و ارجاع 
احمد پاکتچی 

مقد مه 
در دانش امروزی. پدیدة استناد و ارجاع» امری کاملاً شناخته شده است؛ 
این که هر مدعای علمی لازم است مستندسازی شود. و این‌که در راستای 
ایین مستندسازی لازم است به منابع معتبر ارجاع داده شود. یکی از 
هنجارهای جاری در تحقیقات علمی است. اما نباید از نظر دور داشت که 
عوامل مختلفی مانند شکاکیت عصر مدرن. رواج صنعت چاپ و تولید 
جمعی دانش دغیل بوده‌ائد تا این پدیده در حیطهٌ علوم معاصر فراگیر گردد. 
تا آنجا که سخن از قرون متقدم است. پدیدة ارجاع هرگز با چنین گستره‌ای 
مورد توجه قرار نگرفته و دامن توجه به آن بسیار محدود بوده است و این 
امر از آنجا نشأت می‌گیرد که اساساً چنین هنجاری در حيطة علوم قدیم 
نهادینه نشده است. 

در واقع می‌توان گفت که فرآیند مستندسازی و ارجاع دهی. دو هدف 
محوری دارد که اصل آن مشترک میان اعصار قدیم و عصر مدرن است» هر 
چند در کیفیت ان تفاوت‌های بسیاری وجود دارد و آن دو هدف این است: 

- هدف اقناع و متقاعد کردن مخاطب نسبت به اعتبار سخن؛ 
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- هدف بسط و فراهم آوردن امکان گسترش سخن بر پایةٌ فهمی عمیق. 

در تحقیق حاضر تمرکز بحث بر دانش اعصار گذشته است و این که 
عالمان سده‌های متقدم اسلامی تا چه اندازه در راستای این دو هدف. مسیر 
مستندسازی و ارجاع‌دهی حرکت کرده‌اند. اما مسأله اخص در این مقاله آن 
است که به طور مشخص امام رضا لا - به عنوان یکی از ائمه اهل بیت له - 
که به‌عنوان امام معصوم شناخته می‌شود و سخن او به عنوان سخن امام برای 
شیعیان حجت است. تا چه اندازه و به چه منظور روی به مستندسازی و 
مرجع‌دهی داشته است. روش مطالعه در اين مقاله تحلیلی است و مسیر 
تحلیل. حرکت از مسیّب به سوی سبب. و حرکت از عینیت‌های روایی به 
سوی اصول و مبانی تعلیمی آن حضرت است. 


الف. استناد مبتنی بر عقل و لسان 
مبنای تقسیم انواع استناد به سه قسم در این مقاله سطوح مستندسازی در 
حوزه علوم دینی است که به نحو واضحی. از سوی شیخ مفید در التذکرهة 
ارائه شده است. وی پس از آن که اصول احکام شرعی را سه چیز می‌داند: 
کتاب خداء سنت پیامب رن و اقوال ائمه طاهرین 2 طرق موصله. یا راه‌های 
رسیدن به آن را در سه مسیر دسته‌بندی کرده است: نخست عقل که راه 
شناختن حجیت قرآن و حجیت دلایل خبری است. دوم لسان یا زبان که راه 
رسیدن به شناخت در بارة معنای سخن هاست. و سوم اخبار که راه رسیدن 
به مادهٌ ادله سه گانه» یعنی کتاب و سنت و اقوال ائمه«92 است (مفید. 
۳ ص۲۸). 

در مستندسازی‌های موجود در سخنان منقول از امام رضالث نیز می‌توان 
به خوبی از همین تقسیم استفاده کرد و در این بخش به استناد مبتنی بر عقل» 
یعنی طریق اول پرداخته خواهد شد. 

ذکر استدلالات به طور گسترده در سخنان حضرت. به‌ویژه در خطبه‌ها 
و در مناظره‌ها دیده می‌شود. می‌توان گفت بهترین نمونه از ایین دست 
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تحلیل‌ها در احادیث آن حضرت. در مناظره‌ای دیده می‌شود که امام رضا فلا 
با عمران صابی متکلم متعلق به مذهب صابثان داشته است. این مناظره 
بخشی از حدیث بلندی با عنوان مجلس امام رضالثا با اهل ادیان است که 
به روایت حسن بن محمد نوفلی در اختیار ماست. 

در موضعی از این حدیث بلند آمده است عمران خطاب به آن حضرت 
گفت: "آیا خداوند که وجود او ثابت بود. نزد خودش معلوم بود وجود او؟" 
و حضرت در پاسخ چنین فرمود: "علم پیدا کردن نزد خلق به جهت نفی 
خلاف او است که جهل باشد. پس باید جهل باشد تا به نفی او علم موجود 
شود و نسبت به خداوند جهلی تصور نمی‌شود که مخالف با علم باشد تا 
حاجت داشته باشد به نفی این جهل به تشخیص معلومات خود" (ابن بابویه. 
۷اسق ص 4۳۱؛ همو ۱۹۸۶م. ج۱. ص ۱۵۲-۱۵۱)؛" این تحلیلی است که 
در صورت‌بندی صفات خدا به سلب نزد معتزله متقدم نیز دیده می‌شود. 

نمونهة دیگری از بحث‌های عقلی در این عبارت منقول از حضرت 
خطاب به عمران صابی قابل پی‌جوبی است که می‌فرماید: "ای عمران! آیا 
سزاوار نیست تا بدانی که واحد یگانه موصوف نخواهد شد به ضمیر و 
صورت ذهنی. زیاده از کردن عمل و صنعت نمی‌توان به او توان نسبت داد و 
حقیقت آن را نمی‌توان فهمید و نسبت به او توهم و تصور گرایش‌هاو 
جزءهای متعدد داشتن مانند مخلوقات ممکن نیست" (ابن بابویه ۱۳۸۷ق. 
ص ۳۲؟؛ همو» ۱۹۸۶م۰ ج۱» ص ۱۵۲). این رویکرد مبتنی بر عقل کلامی؛ در 
متون دوره‌های بعد به طور گسترده در کتب کلامی در باب صفات خداوند 
نمود یافته است. 

در همین راستا ست که بر پايةٌ استدلال عقلی, معنای برخی از آیات به 
گونه‌ای مجاز تأویل شده است. مانند آنچه در حدیث حسین بن علی ابن 


۱ در این موضع و مواضع دیگر مقاله, برای ترجمه بخش‌های مختلف حدیث عمران صابی. از ترجمه 
آقا نجفی اصفهانی استفاده شده است. 
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فضال دیده می‌شود که در باره آیه "کل انم عغن رهم بوذ لمخجوبون 
(مطففین. ۱۵/۸۳)" (در روز حساب کفار از پروردگار خود در حجاب‌اند) از 
آن حضرت پرسش کرد و حضرت چنین پاسخ گفت که: "خداوند متصف به 
مکانی که در آن حلول کند نخواهد بود که از بندگان پوشیده باشد. و لیکن 
ماه ی انا ام که اسان از مات بو امه یت (رانی نومه 
۱ش» ص ۱۳؛ همو ۱۳۸۷ق» ص 4۱7۲ هم ۱۹۸۶م. ج ۱ ص ۱۱۵). 

اما فراتر از عقل کلامی و استدلال‌های برآمده از آن» استناد به استقراء و 
تجربه نیز در روایات حضرت نمود يافته است. می‌توان گفت شاخص‌ترین 
نمود استقراء در آموزه‌های رضوی, در مقدمه طب الرضا لْ نمود یافته است. 
در مقدمه به مجلس مأمون اشاره می‌شود که در آن» جمعی از فلاسفه و 
پزشکان همچون یوحنا بن ماسویه. جبرائیل بن بختیشوع و صالح بن بهلمه 
هندی حضور داشته‌اند و بحثی گسترده در بارٌ طب و بهداشت در گرفته 
است. یوحنا بن ماسویه و جبرائیل بن بختیشوع دو پزشک مسیحی تربیت 
يافته در محافل سریانی» و فرد سوم پزشکی برآمده از محافل هندی است و 
کاملاً می‌توان انتظار داشت که مناظرات و مکالمات صورت‌گرفته بین آنان 
که در محضر امام رضالثا به عنوان پیشوایی مسلمان انجام شده. کاملا به دور 
از استنادات قرآنی- نبوی و در فضای مشترکات علم پزشکی به معنای عرفی 
آن بوده است. به دنبال همین مجلس است که مامون از امام رضالظ 
درخواست می‌کند که یک دستور عمل بهداشتی- پزشکی تألیف کند و پاسخ 
امام ‏ به این درخواست. تالیف طب الرضا 2 يا رساله ذهبیه است. حضرت در 
پاسخ مآمون. در عبارتی کوتاه اما بنیادین مبانی خود را توضیح داده که صورت 
این کلام در مقدمه الرساله هب مکتوب شده است. آنجا که می‌فرماید: 

"فقال له ابوالحسن ‏ عندی من ذلک ما جربته» و عرفت صحته 
بالاختبان و مرور الأیام, مع ما وقفنی علیه من مضی من السلف. مما لا یسع 
الانسان جهله. و لا یعذر فی ترکه و آنا آجمع ذلک لمیر المومنین "(الرسالة 
الاهبیّة, ص ۷). 
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یعنی: "ابوالحسن ‏ به او گفت: نزد من در این باره اموری است که آنها 
را تجربه کرده‌ام و درستی آن را به آزمایش و در گذشت زمان دانسته‌ام در 
کنار آنچه رجالی از گذشته مرا بر آن آگاه ساخته‌اند. شامل اموری که انسان 
نباید از آنها ناآگاه باشد و در ترک آنها عذری ندارد و من آنها را برای امیر 
الممنین (اشاره‌ای تقیه‌آمیز به مأمون) جمع خواهم کرد" در این عبارت از 
سویی روش‌های استقرایی مورد استناد قرار گرفته که برآمده از تجربه‌ای 
مستمر و مکرر است. و از سوی دیگر حاصل تجربیات پزشکان پیشین مورد 
استناد بوده که آنان نیز خود دانش بهداشت و پزشکی را از مسیر مشابهی به 
استقراء دست آورده‌اند. 

در متن طب الرضا لك عبارت کلیدی دیگری هم در مقام استناد به عفل 
عرفی و ادله عقلی دیده می‌شود که در مقدمه حضرت بر رساله نفش بسته 
است. آنجا که می‌فرماید: 

"آما بعد. فانه وصل کتاب آمیر المومنین فیما آمرني به من توقیفه علی ما 
یحتاج الیه مما جربته و سمعته في الاطعمة و الاشربة, و خذ الادوية. و 
الفصد و الحجامة, و الحمام و النورة و الباه و غیر لك مما یدبر استقامة آمر 
الجسد به ... (الرسالة الذهبی ص ). 


یعنی: "اما بعد. همانا نامه امیر المومنین رسید که در آن مرا دستور داده 
که او را بر آنچه بدان نیاز دارد آگاه سازم. از اموری که آن را تجربه کرده‌ام و 
شنیده‌ام در باره خورد و نوش و گرمابه و نوره. و باه و غیر آن. شامل آنچه 
امر بدن با آن استوار می گردد ...۱ 

در متن الرسالة الهبیّ مخاطب مستقیم مأمون است و مخاطب غیر 
مستقیم آن پزشکانی که حتی به اصل دین اسلام باور نداشته‌اند و کاملا قابل 
انتظار است که در مستندسازی کلام امکان ابتناء بر جایگاه امام رضاثْلا به 
عنوان یک امام معصوم که قول او بدون نیاز به مستندسازی حجت است. 
برای آن مخاطب وجود نداشته است. اما در احادیث منقول از امام رضا فلا 
در حدیثی دیگر سخن از عقل عرفی و استقراء را می‌توان بازجست به 
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گونه‌ای که در نگاه اول آن را به عنوان مرجعی برای دانش نقد می‌کند و در 
نگاه دوباره» باارزش بودنش آشکار می‌گردد. مطلب مورد نظر در عبارتی 
منقول از امام رضالا گنجانده شده است که خود قطعه‌ای از یک حدیث 
بلند در تفسیر اسماء ال تحلیل معانی آن اسماء و مقایسه کاربرد اسماء برای 
خداوند با کاربردهای انسانی آن است. این حدیث که در متون مختلف 
حدیثی آمده. در عبارت مورد بحث چنین گفته است: 

... وآما الخبی فالذی لا یعزب عنه شیم ولا یفوته. لیس للتجربتة ولا 
للاعتبار بالأشیاء. فعند التجربة والاعتبار علمان, ولولاهما ما علم لان من کان 
کذلک. کان جاهلا. واه لم یزل خبیرا بما یخلی. والخبیر من الناس المستخبر 
عن جهل المتعلم فقد جمعنا الاسم واحتلف المعنی .... 

یعنی: "... و اما خبیر کسی است که چیزی بر او پوشیده نیست و از 
دستش نرفته. خبیر بودن خدا از نطر آزمايش و عبرت گرفتن از چیزها 
نیست» که اگر آازمایش و عبرت باشد بداند و چون نباشد. نداند. زیرا کسی 
که تطنین) باشلامنادان |ابسق و دا تشه بت بهافر یلا کال( ۷:۷تملد. 
ولی آگاه در میان مردم کسی است که از نادانی دانش آموز خبرگیری کند 
[که پس از نادانی آگاه و دانا شده] پس در اسم شریک او شدیم و معنی 
مختلف شد ...۳ (کلینیء ۱۳۹۱ق ج ۱ص ۱۲۲؛ ابن بابویه» ۳۸۷اق؛ 
ص ۱۸۹؛ همو ۱۹۸۶م» ج۰۱ ص ۱۳۶). 

انچه حدیث در مقام بیان آن است. نه تخطئه تجربه و استقراء بلکه جدا 
ساختن معنای خبیر برای خداوند و برای انسان‌هاست؛ برخی از شارحان 
الکافی, مانند نایینی به این نکته توجه داده‌اند که در آن معنا از خبیر که برای 
خداوند - یعنی دانای کل -به کار می‌رود. به دست آوردن علم از طریق 
آزمودن و استقراء کردن عين جهل است» ولی برای انسان‌ها» این طریق 
کست داناینة ظرنق معمول. و معتیر است و اساسا همین تفاوت در طریتی: 


۱. در ترجمه عبارت حدیث از ترجمه اصو لکافی, به قلم هاشم رسولی محلاتی استفاده شد. 
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مهم ترین وجه افتراق خبیر بودن خداوند و خبیر بودن یک انسان است؛ زیرا 
برای یک عالم انسانی» از آنجا که بالذات دانا نیست. علم مستند به تجربه و 
نظر و امثال آن است و حصول علم مترتب بر آنهاست و چنین عالمی؛ 
بالذات و بدون این وسایل جاهل و خالی از علم است. حال آن که خداوند 
از ازل به جمیع مخلوقات خود علم دار از ان جهت که علت وجودی 
آنهاست, نایینی در توضیح حدیث. این عبارت را نیز می‌افزاید که "خبیر از 
انسان» کسی است که آگاهی را از طریق استخبار به دست می‌آورد و اینن 
ناشی از نادانی جوینده است که بر علم او پیشی دارد" (نایینی ۱۳۸۲ش؛ 
ص 4۱۲-۶۱۱). بر اين پایه می‌توان از حدیث منقول در کافی و منابع دیگس 
ین معنا را دریافت کرد که در خصوص انسان» آزمودن و استقرا کردن یکی 
ز اصلی‌ترین و معتبرترین روش‌های حصول دانایی است. 

در آموزه‌های منقول از امام رضاءثه استناد بر پایه لسان با زبان ادامه 
ستناد بر پایه عقل است و تحلیل‌های زبانی در خلال مناظرات و دیگر 
حادیث حضرت. بخشی از فرآیند مستندسازی را تشکیل می‌دهد. در بحث 
ز تحلیل‌های زبانی نیز بهترین نمونه‌ها در کلام منقول از آن حضرت. در 
همان مناظره با عمران صابی دیده می‌شود که پیشتر از آن یاد شد؛ چه برحی 
ز فقرات مناظره کاملاً درگیر تحلیل‌های زبانی است. آنجا که استدلال‌های 
حضرت. نه آثبات اموری در فضای وجودشناختی, بلکه تحریر مفاهیمی در 
فضای معنایی را هدف گرفته است. از جمله می‌توان به عبارت زیر اشاره 
کرد که در آن معنای سکوت کاویده شده است: 


"عمران عرض کرد ای سرور من آیا چنین نیست که خدا ساکت بود 
پیش از آفریدن خلق و تنطق نمی‌کرد. و پس از آفریدن خلق سخن گفت؟" 
در پاسخ این سخن از زبان حضرت چنین آمده است: "سکوت معنی ندارد 
مگر بعد از تنطق, و مثل این مطلب آن است که نمی‌گویند چراغ ساکت 
است و سخنگو نیست. و در صورتی که مقصود صدور فعلی باشد از چراغ 
نسبت به ماء نمی گویند چراغ روشنایی داد. زیرا که روشنایی از برای چراغ 
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فعل و عمل او نیست. و ابراز وجودی نیست. چه روشنایی از برای چراغ 
چیزی غیر او نیست تا این که وجود یا عملی غیر از نفس او حاصل شود..." 
(ابن بابویه. ۱۳۸۷ق» ص4۳۶؛ همو. ۱۹۸۶م۰ ج۱. ص ۱۵۳-۱۵۲). 

در موضعی دیگر از همان مناظره در باره مفهوم "ابداع" که موضوع 
پرسش عمران صابی است. چنین گفته می‌شود: "مخلوقی است ساکن. یعنی 
ابداع نسبت و ربط است میان علت و معلول. پس گویا ساکن است در علت 
و معلول یا این‌که عرض است قائم به محل. پس مفارقت آن ممکن نیست 
از محل, و ساکن است در محل. پس این امر اضافی اعتباری درک نشود در 
خارج. و قابل اشاره حسیه در خارج واقع نشود. بلکه عقل آن را انتزاع کند. 
و این مخلوق باشد. زیرا که جون غیر حق است. پس محدث است و حق او 
را احداث کرده. پس مخلوق او است" (ابن بابویه ۰۱۹۸۶ ج۱ ص۱۵۰). 
در ادامه همین عبارت بحثی در باره کیفیت انتزاع و رابطه آن با شکل گرفتن 
معانی امده است. 

حتی در فقراتی از مناظره. اساسا خود معنا موضوع توضیحات حضرت 
است؛ آنجا که می‌فرماید: "بدان که ابداع و مشیت و اراده به یک معنی 
هستند و اسماء آنها سه است. و اول ابداع یعنی ایجاد اراده و مشیت خداوند 
حروف است که حق تعالی حروف را اصل هر چیزی و دلیل و رهنما قرار 
داده از برای هر چیزی که درک گردیده شود و تمیزدهندة هر مشکلی قرار 
داده و به سبب این حروف است. جدا کردن هر چیزی را از حق و باطل و 
ساختن و ساخته شده و معنی و غیر معنی و تمام امور به حروف فراهم آید. 
و حق تعالی از برای حروف در وقت ایجاد نمودن معنی غیر از خود این 
حروف قرار نداد که نهایت این حروف به آن باشد و در خارج وجودی از 
برای حروف نباشد. زیرا که حروف ایجاد شدند به ایجاد کردن. پس چیزی 
غیر از ایجاد و حروف نبود که محل ظهور و بروز حروف باشد و نور که 
مراد وجود و ایجاد است در اين مقام اول فعل خداوند است که مزین و 


روشن نمود خداوند آسمان و زمین را به وجود. و حروف ساخته شده و 
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خداوند به خلق تعلیم نموده ..." (ابن بابویه. ۱۳۸۷ق. ص ۳۵:-1۳۱؛ هموه 
۶م ج ص ۱۵۶). و در ادامه این گونه آمده است: "بدان که رهنما 
(دلیل) موصوف صفت است و رهنماو دلیل معنی اسم است و رهنما 
محدود حد است؛ یعنی شخص انسانی چجون خواهد به حقیقت اشیاء پی برد 
به اسم و وصف و تعریف پی برد» و لیکن اسماء و صفات حق تعالی جمیعا 
دلالت کند بر کمال و وجود حق جل و علا و دلالت بر کنه ذات بی‌نیاز او 
نکنند جنانچه دلالت کنند بر حدود ... و لیکن صفات خداوند و اسماء او 
رهنمای وجود او باشند و از آنها شخص پی به وجود حق برد و به موضوع 
وحود او و اسماء او رهنما نباشند به بودن او و اشیایی که واسطه باشند در 
عبادت و طاعت بندگان از برای اسماء و صفات نه از برای معنای او باشد. و 
اگر جنین نباشد معبود یگانه غیر از خداوند خواهد بود زیرا که بنا بر این 
مطلب صفات و اسماء او غیر از ذات او باشند" (ابن بابویه ۱۳۸۷ق. 


ب. استناد مبتنی بر قرآن کریم 
در احادیث امام رضا لا به کرات استناد به قرآن کریم به عنوان یک مرجع 
استنادی دیده می‌شود که به طبع مخاطبان آن کسانی هستند که به حقانیت 
قرآن کریم باور دارند. پا گاه در مناظرات کسانی که پرسشی در باره قرآن 
مطرح کرده‌اند. 

بی تردید نباید فراموش کرد که قرآن به مثابه مهم‌ترین منبع وحی» 
دست‌مایه بسیاری از آموزه‌های امام رضالثلا و دیگر معصومین 22 در طیف 
وسیع از آمووه‌هاشان بوده اشتاما ان فر انسا فان پردافته می شسر۸ 
متمرکز بر مواردی از کلام امام رضاللا است که مشخصاً و صریحاً استناد به 
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قرآن کریم دیده می‌شود. 

مواردی را که در احادیث امام رضاما استناد صریح به قرآن دیده 
می‌شوده می‌توان به دو دسته اصلی تفسیم نمود انجا که از فران برای تثبیت 
و تصحیح معنایی استفاده شده و آنجا که برای تعیین مصداق به قرآن استناد 
شده است. 

در میان احادیث دسته اول. نخست بجاست به حدیثی روایت شده 
توسط ابوالصلت هروی اشاره کرد که در آن یکی از باورهای موهم تشبیه 
بو افتات خی ره نف گر فیهشنه: شنت وال آماتصل در باوه موی 
است رایج میان اصحاب حدیث مبنی بر این که مومنان در بهشت از 
منزل‌های خود خداوند را می‌بینند و سژالی هم در باره مخلوق بودن بهشت 
و دوزخ مطرح کرده است. بر اساس این حدیث. حضرت در پاسخ به 
شحی عاای ارات دادن بر سای طرفه اس فه بات رو انا ور 
آن عبارت‌اند از: 

" من بطع الرستول فقّد آطاع اللّه ۲۰ (نساء ۸۰/۶) 

"ان الذرین پبایونک نما یاون ال یه اللّه فوق آبدیهم ...۲ (فتم» 
۳/۸ 

این دو برای توضیح در باره شبیه‌سازی رابطه زیارت خدا و زیارات 
انبیاء با اطاعت خدا و اطاعت نبی #ت 

" کل من لها فان # وییقی وجه ریک ذُو الجلال لارام " (الرحمن, 
۲۷-۵) 

.. کل" شوم هالک الا وجهه ...۲ (قصص. ۸۸/۲۸) 

و این دو برای تیم تفاوت ذاتی میان پروردگار و مخلوقات؛ 

" هنیو جهنْم نی یُکَذّب بها لَمجرون * بطوفون ییا وبیّن خمیم آن" 
(لرحمن, 1-1۳/0۵) برای مخلوق بودن دوزخ (ابن بابویه» ۱۳۸۷ق» ص ۱۱۷- 
۸ همو ۱۶۱۷ق» ص ۵1-01۵؛ همو. ۱۹۸۶م. ج ۰۱ ص ۱۰۷-۱۰۵). 

نمونه دیگر از استناد معنایی به آیات قرآن در حدیثی دیده می‌شود که 
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موضوع آن ادعایی رایج در میان مردم مصر در عصر امام است که باور 
حشر بدون حساب به بهشت می‌روند. در حدیث منقول از حضرت این 
تندروی مورد انتقاد قرار گرفته و در این باره به پرده‌هایی از پیشینه نه چندان 
مثبت مصر اشاره شده است که برخی برگرفته از اشارات قرآنی و برحی 
ناظر به روایات‌اند. اشارات قرآنی آن است که وقتی خداوند بر بنی اسرائیل 
غضب کرد. آنان را به سرزمین مصر فرود آورد (یوسف. 4۹-۱۷/۱۲) و این 
که وقتی خداوند از بنی اسرائیل راضی شد. آنان را از مصر به سرزمینی دیگر 
برون آورد (طه. ۸۰-۷۷/۲۰) (حمیری ۱۶۱۳ق؛ ص ٩۳۷۲-۳۷۵‏ عیاشی. 
۲۰ ج ۰۱ ص ۳۰۵-۳۰۶). 

از جمله مواردی که در اموزه‌های رضوی برای تعیین مصداق به قران 
استناد شده است. می‌توان به حدیث ابوسعید مکاری اشاره کرد که در آن از 
باشد؛ برای خدا آزاد است و این‌که این سخن شامل چه طیف از ممالیک او 
عتق, به آبه "حتی عاد کالعرجون القدیم" (یس ۳۹/۳۱) استناد کرده و بر 
اساس آن تمام ممالیک را که شش ماه از مدت تملک آنها گذشته. مصداق این 
عتق دانسته و آزاد شمرده است (کلینی؛ ۱۳۹۱ق» ج1» ص ۱۹۵؛ ابن بابویه 
۲۱سش. ر( ۱ همو ۶ص جح ص ۱۵۵؛ همو. ۶م ج ۰۱ ص۲۷۱). 


ج. استناد به کتب مقدس ادیان 

آنچه در صورت‌بندی شیخ مفید به عنوان استناد به اخبار گفته شد. مصداق 
اعلای آن در احادیث امام رضانثٌ* استناد به قران کریم بود؛ ولی نمونه‌هایی 
از استناد به کتب مقدس دیگر ادیان نیز نزد امام رضالْلا دیده می‌شود؛ البته 
این کتب مشخصاً مربوط به عهدین, یعنی کتب مقدس رایج نزد بهودیان و 
مسیحیان‌اند و از کتب ادیان دیگر نمونه‌ای از استناد دیده نمی‌شود. به عنوان 
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نمونه با وجود آن که نزد صابتان و هندوان کتب مقدس شناخته‌شده‌ای رواج 
داشته که اکنون نیز در دست است. در مناظرات منقول از امام رضا لا با 
پیروان این ادیان. هیچ نمونه‌ای از استناد مثلا به اوستاء کتاب مقدس 
زردشنیان گنیزء کتاب مقدس صابثان یا وداها که کتب مقدس هندوان است 
دیده نمی‌شود؛ با از آن رو که اساسا چنین اتفاقی نیافناده است. یا استناد به 
این گونه کتب به دلیل مهجوربودن نزد مسلمین از سوی راویان ضبط نشده 
وه فر موی سیر ده شاه انق, 

حتی در آغاز حدیث بلند. نقل عبارتی از زبان امام ْ با لفظ: "ذا سمع 
|حتجاجی علی آهل التورية بتوراتهم. وعلی هل الانجیل بانجیلهم. وعلی 
آهل الزبور بزبورهم وعلی الصابئین بعبرانيتهم وعلی آهل الهرابذه 
بفارسیتهم. وعلی آهل الروم بروميتهم وعلی أصحاب المقالات بلغاتهم ‏ به 
هنگام احتجاج بر یهودیان و مسیحیان. سخن از احتجاج به کتب آنان آمده 
اما به هنگام سخن از مناظره با صابئین و هیربدان زردشتی و اهل روم (؟) و 
اصحاب مقالات مختلف. سخن از احتجاج به زبان آنان آمده است (ابن 
بابویه. ۱۹۸۶م ج ۱ ص ۱۰). 

به هر روی, با تکیه بر کتب عهدین, پیش از هر چیز باید توجه داشت 
که در نمونه‌های موحود از این گونه استناد در احادیث حضرت ارجاعات 
یشان از آن روی بوده است که آنان را بر پایه ارجاع به کتب آسمانی مورد 
قبول خود اقناع کند. باید توجه داشت که در این گونه ارجاعات منقول از 
مام رضا لا - اگر اصل انتساب آنها به حضرت مفروغ عنه تلقی شود - در 
فقراتی که به آنها ارجاع می‌شود انتظار می‌رود دو ویژگی وجود داشته باشد؛ 
ز یک سو استنادکننده. یعنی امام ۲ زمانی که به عنوان بخشی از یک کتاب 


مقدس بدان ارجا می‌دهد. به اصیل بودن آن به عنوان کتاپی آسمانی و 
منبعی وحیایی باور داشته باشد. و از سوی دیگر مخاطب حضرت به آسمانی 
و وحیانی بودن آن فقره معتقد باشد. 


در استنادات به کتب آسمانی پیشین, تنها زمانی می‌توان و باید بر این 
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اصل تکیه کرد که امام لا خود به حقانیت آنها - دست کم به عنوان موجبه 
جزئیه در حد فقرات مورد استناد- باور داشته که لحن صرفاً احتجاجی با 
رویکرد الزام خصم نباشد و نوعی مدح یا تأیید در باره متن مورد استناد در 
حدیث حضرت دیده شود که در غالب فقرات مورد استناد چنین است. 

همچنین در آن جانب از مکالمه که مخالفان حضرت قرار دارند. لازم 
است آنان فقرات مورد استناد را در نسخه‌هایی از کتب مقدس که نزد ایشان 
رایج است و خوانده می‌ شود بیابند و طبیعی است اکتر انستناه امام لا به 
نسخه‌ای ناشناخته از کتب مقدس باشد که اهل کتاب آن را نمی‌شناخته‌اند» 
نمی‌تواند ایشان را مأحوذ سازد. در عمل نیز فقرات استنادشده از کب 
مقلش مقر اعاو ی وضو الب در تخریرهاع ورد کین 
عهدین یافت می‌شوند. 

مهم ترین نمونه‌های موجود در احادیث امام رضاء* از ارجاع به عهدین 
عبارت‌اند از: 

نقل از کنات اشلعياء تبی: "انی زیت صوزه راکب الخمارلایسَا تجلائیب 
النور ورآیت راکب البعیر ضوء مثل ضوء القمر" (ابن بابویه ۱۹۸۶م ج 
ص ۱۶۵). ان عبارت قابل مقایسه است با این بند از عهد عتیق: 

"فرآی رکابا آزواج فرسان. رکاب حمیر» رکاب جمال. فأصفی اصنفاء 
شدیدا # ثم صرخ کاسد ایها السید انا قائم علی المرصد دائما فی النهار وانا 
الفرسان. فأجاب وقال سقطت سقطت بابل وجمیع تمائیل آلهتها المنحوتة 
کسرها |لی الأرض " (صحیفه اشعیاء ۲۱: .)٩-۷‏ 

نقل از کتاب حبقوق نبی: "وکتابکم ینطق به جاء اه تعالی بالبیان من 
جبل فاران وامتلاأت السماوات من تسبیح آحمد وأمته یحمل خیله فی البحر 
کما یحمل فی البر یأتینا بکتاب جدید بعد خراب بیت المقدس" (ابن بابویه, 
عف و ال جاء من تیمان والقدوس من جبل فاران. سلاه. جلاله غطی 
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الخاوانت والارنی اشاه رش تیه هو کانزلععان لور لقن ند: 
شعاع وهناک استتار قدرته * قدامه ذهب الوباً وعند رجلیه خرجت الحمی ‏ 
وقف وقاس الأرض. نظر فرجف الاأمم ودکت الجبال الدهرية وخسفت آکام 
القدم. مسالک الازل له * رأیت خیام کوشان تحت بلية. رجفت شقق آرض 
مدیان # هل علی الأنهار حمی یا رب. هل علی الانهار غضبک آو علی البحر 
سخطک» حتی آنک رکبت خیلک مرکباتک مرکبات الخلاص " (صحیفه 
حبقوق» ۳: ۲-۳ 

نقل از زبور داوود: "اللهم ابعث مقیم السنة بعد الفترة" (ابن بابویه. همان 
اثر» ج ۰۱ ص ۶٩۹‏ ۱). ول سم در کتب عهد عتیق. دقیقاً چنین عبارتی 
دیده نمی شود. ولی مضمون دور این عبارت بارها در مزامیر دیده می‌شود. 

نقل از انجیل مرقس: "انه کلمه اه أحلها فی جسد الادمی فصارت 
انسانا" (ابن بابویه همان اثره ج۱» ص*۱۶۷-۱8). اين عبارت قابل مقایسه 
است با این بند از عهد جدید: "وفی تلک الأیام جاء یسوع من ناصرة الجلیل 
واعتمد من یوخنا فی الازدن * وللوقت وهو صاعد.من الماء رآی السیماوات 
قد انشفت والروح مثل حمامة نازلا علیه" (مرقس. ۱ ۱۰-۹). 

نقل از انجیل لوقا: "اٍن عیسی بن مریم لا وامه کانا انسانین من لحم 
این عبارت تا حدی قابل مقایسه است با این بند از عهد جدید: "کان الصبی 
ینمو ویتقوی بالروح ممتلئا حکمة وکانت نعمة اه علیه # وکان آبواه یذهبان 
کل سنة الی آورشلیم في عید الفصح " (لوقاء ۲: 4۱-4۰). 
الذی يشهد لی بالحق کما شهدت وهو الذی یفسر لکم کل شی وهو الذی 
یبدا فضائح الأْمم وهو الذی یکسر عمود الکفر" (ابن بابویه همان اثر ج۱ 
ص ۱17-۱2۵). این عبارت قابل مقایسه است با این بند از عهد جدید: 
"لکنی آقول لکم الحق انه خیر لکم آن آنطلق. لأّنه ان لم آنطلق لا یأتیکم 
المعزی. ولکن |ٍن ذهبت آأرسله |لیکم # ومتی جاء ذاک یبکت العالم علی 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌ابن موسی ال رضا( د) 0 ۴۲۳ 


خطية وعلی بر وعلی دینونة" (یوحنا؛ :۱٩‏ ۸-۷). 

"ان ابن البرة ذاهب والبار قلیطا جاء من بعده وهو الذی یحفظ الاصار 
ویفسر لکم شی ویشهد لی کما شهدت له انا جشتکم بالأشال وهو یأتیکم 
بالتأویل " (ابن بابویه همان اثر» ج ۰۱ ص۱1۹). مضمونی نزدیک به این 
عبارت در دو موضع از انجیل یوحنا دیده می‌شود: 

"وآما المعزی الروح القدس الذی سیرسله الاب باسمی فهو یعلمکم کل 
شی ویذکرکم بکل ما قلته لکم " (یوحنا. ۱۶: .)۲٩‏ 

"ومتی جاء المعزی الذی سأرسله آنا الیکم من الاب روح الحق الذی 
من عند الآب ینبثق فهو يشهد لی * وتشهدون نتم یضالانکم معی من 
الابتداء " (یوحناء ۱۵: ۲۷-۲۰). 

در بخشی از مناظره امام رضا لا با اهل ادیان, حتی مباحث مربوط به تدوین 
اناجیل مورد بحث قرار گرفته و بر اساس روایات حضرت در باره نقش لوقاو 
مرقس در این باره سخن گفته است؛ این در حالی است که در فقراتی از همان 
حدیت. از انجیل متی و یوحنا هم سخن آمده است (ابن بابویه ۱۹۸۶م» ج ۸ 
ص۱۶۱) و مجموع اين اقوال نشان می‌دهد که صاحب سخن. به موضوع 
اناجیل اربعه و رسمیت آنها نزد مسیحیان کاملاً آگاه بوده است. 

البته باید توجه داشت مواردی نیز در اقوال مقول از حضرت. به قل از 
انجیل دیده می‌شود که در کتب فعلی عهد جدید امکان یافتن آنها نیست؛ شامل: 

عبارت منقول از زبان یوحنا صاحب انجیل: "نما المسیح اخبرنی بدین 
محمد العربی وبشرنی به آنه یکون من بعده فبشرت به الحواریین فأمنوا به" 
(ابن بابویه, همان اثر ج ۱ ص ۱۶۲). 

نقل سخنی از حضرت عیسی لا با این مضمون: "حقا آقول لکم یا معشر 
الحواریین. انه لا یصعد |لی السماء الا من نزل منهاء الا راکب البعیر خاتم 
الأنبیاء. فانه یصعد اٍلی السماء وینزل" (ابن بابویه همان اثره ج ص ۱1۷). 

اشاره‌ای منقول از سفر سوم انجیل - شاید نوعی اشاره به انجیل لوقا - و 
بیان اين که در موضعی از آن انجیل ذکر آشکاری از پیامبر اسلام ظّ بوده 
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ج. استناد مبتنی بر احادیث 
بخش دیگری از استنادات موجود در سخنان منقول از امام رضاله را ارجاع 
به احادیث نبوی» و گاه احادیثی از ائمه پیشین؛ یعنی هفت امام نخسین 
تشکیل داده است. فارغ از اين مبنا در آموزه‌های امامیه که ائمه 9 همه نور 
واحدند و آنچه بر زبان امام رضا لا جاری می‌شود به سنت نبوی و آموزه 
ائمه پیشین پیوسته است. در این مقاله مواردی مورد توجه قرار گرفته که در 
آنها ارجاعی صریح به سخن پیامبر 2 و ائمه پیشین مطرح شده و به نقل 
جنبه مستندسازی داده است. 

نمونه‌های متعددی در احادیث رضوی دیده می‌شود که در آن به حدیثی 
از پیامبر اکرم 828 استناد شده و آن را مبنای استدلالی برای ادامه بحث نهاده 
است. 

به عنوان مثال» می‌توان به حدیت ابوالصلت هروی از امام رضاث اشاره 
کرد که پیشتر در بحث از استنادات قرآنی نیز از آن سخن به میان آمد و 
موضوع آن رد شبهة تجسیم در برخی از احادیث نبوی است. از جمله در 
این حدیث به حدیث نبوی دیگری با مضمون "من زارنی فی حیاتی, آو بعد 
موتی فقد زار الّه تعالی ۱۵ 

برای توضیح در باره شبیه‌سازی رابطه زیارت خدا و زیارات انبیاء با 
اطاعت خدا و اطاعت نبی 2 استناد شده است. 

در ادامةٌ همان حدیث. در مقام توضیح این که رژیت پیامبر#ة و دیگر 
انبیاء در قیامت. ثوابی عظیم است که تنها برحی بدان نایل خواهند امد. به 
حدیثی نبوی با این مضمون اشاره کرده است: "من أبخض آهل بیتی وعترتی 


۱. در منابع حدیثی اهل سنت, حدیثی نبوی دیده می‌شود که با عبارت "من زارنی" آغاز می‌شود. اما با 
الفاظ دیگری ادامه می‌یابد (مثلا نک: طیالسی, مسند. ص ۱۲؛ دارقطنی, ۱۳۸۶ق» ج ۰۲ ص۲۷۸). 
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لم یرنی ولم آره یوم القيامة " و در ادامه به زوایایی از حدیث معراج نیز اشاره 
شده است (ابن بابوبه» ۱۳۸۷ش؛ ص ۱۱۸-۱۱۷ هموء ۶۱۷اق» ص ۵1۵- 
همو. ۶ جح ۰.۱ ص ۱۰۷-۱۰۵). 

مواردی نیز در احادیث رضوی دیده می‌شود که آن حضرت در مقام 
تبیین شبهة موجود در فهم یک حدیث نبوی به تحریری کامل‌تر از آن 
حدیث استناد کرده است؛ شاخحص‌ترین نمونه از این موارد» تبیین ارائه‌شده از 
حضرت در باره حدیث "خلق آدم علی صورته" است. برخی از منابع 
حدیثی عبارتی را به عنوان حدیث نبوی بدین صورت نقل کرده‌اند "ان اله 
خلق آدم علی صورته" که معنای ظاهری آن این است که "خداوند آدم را 
به صورت خود آفرید". اما در منابع امامیه حدیثی به نقل حسین بن خالد از 
امام رضا لا رسیده مبنی بر این که اين حدیث بافتی دارد که حذف آن بافت؛ 
این سوء فهم را به وجود آورده است. بر اساس این حدیث ماجرا آن بود که 
دو مرد در حال دشنام دادن یکدیگر بودند که رسول اکرم 228 بر آنان گذر 
کرد و چون شنید یکی از آنها چهره آن دیگر را تقبیح می‌کند» این جملّه را 
فرمود. بدان معنا که خداوند آدم را به صورتی شبیه آن مرد آفرید (ابن 
بابویه» ۱۹۸۶م» ج ۰۱ ص ۱۱۰). 

یکی از شیوه‌های استنادی که از اوایل سده دوم در محافل محدثان رواج 
یافته بود و در اواخر سده دوم یعنی عصر امام رضالللا نزد محدئان قبولی 
عام یافته بوده شیوه ذکر سلسله سند روایت بود. با وجود آن که امامان 
پیشین, به خصوص امام کاظم 2 در مقیاسی محدود و در موارد لازم از شیوه 
سناد استفاده کرده بودند. اوج ارائه سلسله سند در نقل احادیت نبوی و 
حادیث ائمه 92 نزد امام رضالثٌ* دیده می‌شود. 

به عنوان نمونه, به هنگام درنگ کوتاه امام رضالثا در نیشابور آنگاه که 
صحاب حدیث در نیشابور مانند محمد بن رافع و یحیی بن بحیی ذهلی و 
سحاق بن راهویه از ان حضرت درخواست کردند حدیثی به نقل از 
پیامبر #2 به عنوان تبرک برای آنان نقل کند. بی تردید انتظار آنان حدیثی 
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چنین حدیث بود. این حدیث که به سلسلة الذهب شهرت یافت و مضمون 
آن "کلمة لا اله الا ال حصنی " بود. در نقل ابن بابوبه از ابوااصلت هروی 
این گونه مستندسازی شد: 

"حدثنا آبی العبد الصالح موسی بن جعفر, قال حدثنی آبی الصادق جعفر 
بن محمد. قال حدثنی آبی آبو جعفر بن علی باقر علوم الأنبیاء» قال حدثنی 
سمعت جبرئیل یقول: قال اه جل جلاله: نی آنا اه لا اله الا آنا فاعبدونی. 
من جاء منکم بشهادة آن لا اله الا له بالاخلاص, دخل فی حصنی و من 

صورت دیگر ضبط الفاظ تحمل حدیث در همان حدیث به نقل ابن 
یقول: سمعت النبی 72 یقول: سمعت الّه عز و جل بقول: لا اله الا ال 

می دانیم که این حدیث و چند حدیث دیگر مانند "الایمان معرفة 
بالقلب و قول باللسان و عمل بالارکان" با اسانید اهل بیت 22 از طریق امام 
رضاللا در کتب اصحاب حدیث از اهل سنت وارد شده و به جوامع آنان تاه 
یافته‌اند که از آن میان می‌توان به سنن ابن ماجه. در شمار صحاح سته ال 
سنت اشاره گرد (مثله نی: ابونعيم اصفهانی. ۱ص جح ۱۱۹۱۱۰۱۷۲۱ 
بیهقی. ۶۱۰ اق» ج ص4۸؛ قاضی قضاعی, ۱۶۰۷ق» ج ۰۲ ص ۳۲۳ رافعی؛ 
۲ ص ۰۱۱۲-۱۳۷ 17۲). 

کاملا می‌توان گمانه زد که چنین اسنادی تا چه حد توانسته است 
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موجبات شعف محدئان را فراهم آورد؛ از جمله این مشعوفان ابوالصلت 
هروی است که به هنگام نقل حدیث پیامبر22# با این اسناد. این جمله 
مشهور را به زبان آورده است که "اگر این اسناد را بر مجنون بخوانند. شفا 
خواهد یافت" (ابن ماجه ۱۹۵۲ ج۱. ص۲۵؛ ابوحاتم رازی» به نقل 
رافعی. ۱۹۸۷م. ج۳ ص 4۸۲-6۸۱). نظیر همین جمله از احمد بن حنبل نیز 
نقل شده (ابن بابویه ۱۹۸۶ ج۱. ص۲۲۸) و گاه نیز به فردی نامعین از 
سلف محدثان نسبت داده شده است (ابونعيم اصفهانی. ۱۳۵۱ق. ج۳ 
ص ۱۹۲). شاید دقیق‌تر از همه نقل خطیب بغدادی باشد. مبنی بر این که این 
حدیث را ابوالصلت هروی در حضور عبدالله بن طاهر امیر طاهری نقل 
کرده و این جمله را امیر بر زبان آورده است (حطیب بغدادی ٩۱۳۶ق.‏ ج ۵ 
ص۱۹-4۱۸؛ قس: همان اثره ج ۱۰ ص ۳۶۲). البته اين احتلاف در تعیسین 
شخص میان روایات در پیجویی از بازتاب این اسانید در محافل محدثان, 
تأثیری ندارد و اصل آن استوار و قابل اعتماد است. 

مجموعه‌ای از این احادیث که از طریق امام رضانقلا از پدرانش از 
پیامبر 32# نقل شده. توسط برخحی از شاگردان آن امام مانند احمد بن عامر 
طائی و سلیمان بن داوود غازی گردآوری شده است که در کتابشناسی 
حدیث. با عنوان صحيفة الرضا لا پا مسند الرضا لا شناخته می‌شود. در میان 
انبوه احادیث نبوی در صحيفة الرض 3 شماری احادیث منقول از امام 
علی لا نیز در آن متن دیده می‌شود (صحیفة الرضا لك ص ۰۲۲۷ ۰۲۲۸ ۲۲۹). 
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منابع 

قرآن کریم 

ینعی ۳( ۱۳۱۱ تن ای او هو ینعی ا خر 
غفاری» قم: موسسة النشر الاسلامی. 

۴ همو (۱۳۸۷ش» التوحید, به‌کوشش هاشم حسینی تهرانی تهران: مکتبة 
الضذوق: 

همو (1۰۶8اق) من لایحضره الفقیهء به‌کوشش علی اکبر غفاری, قم: جماعة 
ارت 

۵ همو (۱۶۱۷ق) الامالی. قم: موسسه بعثت. 

1 همو (۱۹۸۶م) عیون انعبار الرضا نث بیروت: موسسهة الاعلمی. 

۷ ان ماجه محمد بن یزید (۱۹۵۳-۱۹۵۲م) السنن؛ به‌کوشش محمد فواد 
عبدالباقی قاهره: دار احیاء الکتب العربية. 

۸ ابونعیم اصفهانی» احمد بن عبداله (۱۳۵۱ق)» حلیه الاولیاء. قاهره: مطبعة 
السعادة. 

٩‏ بیهقی احمد بن حسین (۱۶۱۰ق» شعب لایمان به کوشش محمد سعید 
بسیونی زغلول بیروت: دار الکتب العلمية. 

۰ حمیری» عبداله بن جعفر (۱۶۱۳ق)» قرب لاسناد» قم: موسسة آل البیت ق, 

۱. خطیب بغدادی. احمد بن علی (۳ تاریخ بغد/د, قاهره: مطبعة السعادة. 

۲ ارقطتیبعلی بن عم (۱۱۳۸۲ق): تیه به‌کوشتشن بالق هام پمتانی؛ 

بیروت: دارالمعرفة. 

رافعی. عبدالکریم بن محمد (۱۹۸۷م) التدوین فی انحبار قفزوین, بیروت: دار 

الکتب العلمية. 

۶ارسالهة الذهبیة (طب الرضا 2 (بی تا) به کوشش محمد مهدی نجف. تهران: 
مکتبة نینوی الحدينة. 

0 صحیفة الرضا لا (۱۶۰۸ق» به روایت ابوالقاسم طایی؛ قم: مدرس؛ الامام 
المهدی فا 

بسانمان بو وروی ری تا تست موننه رال نا 

۷. مجموعه عهد عتیق و عهد جدید. با عنوان الکتاب المقدس (۵۱۹۸۲) قاهره: 


۳ 


م 
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دار الکتاب المقدس. 

۸ عیاشی. محمد بن مسعود (۱۳۸۱-۱۳۸۰ق). التفسیر تهران: کتابخانه علمیه 
اسلامیه. 

٩‏ قاضی قضاعی. محمد بن سلامه (۱۶۰۷ق) مسند الشهاب. به‌کوشش حمدی 
بن عبدالمجید السلفی بیروت: موسسة الرسالة. 

۰ کلینی. محمد بن یعقوب (۱۳۹۱ق) الکافی» به کوشش علی‌اکبر غفاری. تهران: 
دار الکتب الاسلامية. 

۱ مفید. محمد بن محمد (۱۶۱۳ق) التذکرة, قم: دار المفید. 

۲ نایینی» محمد بن حیدر (۱۳۸۲ش) الحاشية علی اصول الکافی. به‌کوشش 
محمد حسین درایتی. قم: دار الحدیث. 


۱۲۲۱۵۲۲۱ 5 3010 ۷ 


د 


ارزیابی آثار منتسب به امام رضا(2) 

فرامرز حاج منوچهری 
مقدمه 
عصر امام رضاله* از دو جنبه دانشی و سیاسی دارای بیشترین اهمیت 
تاریخی است. واقعیت این است که در نیمه نخست سده اق بسیاری از 
مسیرهای گوناگون در تدوین مبانی مباحث فقهی از سوی عالمان مذاهب 
مختلف پیموده شده بود و در همان زمان نزد امامیه هم فقه جعفری که 
بازتاب اندیشْة فقهی امام محمدباقر#* و برسازی ان توسط امام جعفر 
صادق لا روی نموده بود. در مسیر تدوین نهایی گام برمی‌داشت. در این 
عصر همچنین مباحث کلامی از سوی گروه‌های مختلف فکری به اوج خود 
رسیده بود و بسیاری از موضوعات دقيقه مورد بررسی متکلمان قرار 
می‌گرفت. این موضوع البته در محافل امامیه نیز راه داشت. اگرچه خود امام 
جعفر صادق "3 را باید متکلمی تمام‌عیار دانست. ادامه‌دهندگان امامت نیز 
مبتنی بر نیازهای جامعه لاجرم در مقام آموزش و پاسخ‌دهی به پرسش‌های 
محتمل, به این مباحث توجه عام داشتند. دومین جنبة دارای اهمیت در عصر 
رضوی. در مباحث سیاسی روی می‌نماید. در سخن از حیات اجتماعی- 
سیاسی امامیه. برگیری روشی اعتدال‌گرایانه در هم‌زیستی با پیروان مذاهب و 
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ادیان دیگ از سویی برخاسته از عقلانیت عاملان اصلی مذهب و از دیگر 
سو بر انديشة تقیه استوار گشته بود. در واقع در طی زمان با استفاده از اصل 
تقیه امکان زیستی متعادل در کنار پیروان دیگر مذاهب و نیز دارندگان 
حشمت و قدرت سیاسی, با ابتنا بر مبانی ثبت اهل بیت2 صرفاً در حد 
رفع و دفع ضرر برای امامیه و امامیان, با حکومت‌های جاثر مماشات 
می‌کردند. در این بین احساس نیاز مأمون به شخص امام رضاقلا و 
درخواست وی برای حضور امام در دربار و نیز درک موقعیت حساس 
جتماعی-سیاسی شیعیان از سوی امام رضا لك عملکرد منفعل امامیه را به 
رویکردی فعال بدل نمود. بدین ترتیب در چنین وضعیتی نیازسنجی 
جتماعی. هم از منظر مذهبی و هم از دیدگاه سیاسی و اجتماعی امام را در 
مقام رفع شبهات و پاسخ‌گویی به پرسش‌های ایشان وامی‌داشت. لذا مبتنی بر 
ین اوضاع عصر رضوی در طول تاریخ به عنوان یکی از بحث‌برانگیزترین 
دوره‌های تاریخ امامان شیعه خاصه در مبحث تدوین و تألیف آن امام 


در سخن از تألیف يا انتساب آثاری به امام رضا لاه پیش از هر چیز باید 
گفت در واقع ایشان در قالب ادامه‌دهندة راه پدر بزرگوار خود حضرت امام 
کاظم له در استوارسازی و تحکیم مبانی اصول اعتقادی و اشاعة آن در 
سطحی گسترده گام نهاد. در این فایگاه و رفن کت شالت از سوی امام 
رضالثّه هر دو امکان سلبی و ایجابی در وادی الق و سل وم توستط آن 
حضرت محتمل می‌نماید. موضوعی که در طول تاریخ بسیار مورد توجه 
عالمان مختلف بوده و هر یک با دلایلی هر از گاهی یکی از دو کف امکان را 
سنگین. کر ده‌انل. 

امام ۷ حلقه‌ای از رنجيرة ولایت- در سخن از آثار منسوب به امام 
رضالقا پیش از هر چیز باید اذعان داشت که فارغ از پذیرفتن يا نپذیرفتن 
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از آن است که امام لا از آن رو که خود را یکی از حلقه‌های زنجیرة ولایت 
و ادامه‌دهندهٌ مسیر امامان پیشین می‌داند» در اصلی‌ترین اندیشه‌های کلی. 
اخامه هه رای آندیسته ی سعن یدوان پرر کتوان تعوییقی ات وی اس 
رویکرد که بر سلسلةٌ ولایت بنا شده, فرد فرد امامان خاندان امامت نه فقط 
جممی مشکل از 1۷ اما به آغار گری ضریت: علن 9۶ انبت» نلکه ایشان در 
مفهوم یک پیکرة منسجم امکان حضور می‌یابند؛ پیکره‌ای که در کردار و 
رفتار آراء و عقاید. و تمامی نمودهای زیستی خویش, به نمایش گزارندهة 
یک سنت‌اند. نکتةُ ظریف در این انديشه عبارت از آن است که به رغم درک 
جایگاه عمیق شخصیتی هر یک از افراد اين امامان بزرگوار به مثابةٌ شکل و 
ورین اا تا کلدای کر بز ها او رل رای ود انفان دا رنه 
شخصیتی به انفراد بوده که در همان مبانی کلی امامت و ولایت در قالبی 
فردی امکان بروز و نمود می‌یابد. 

لایه‌بندی منابع پردازنده به آثار منسوب به امام للا- اخحتلاف نظطری در 
اج اجک ایا ناما تیا #ر مت نی ۱۱2۸ حتصصبای 
مانده از امامان لا در منابع است. در همین راستاء آموزه‌هایی در موضوعات 
فقه کلام سیاست. اخلاق. و غیره. خاصه در روایات امام رضالثّ* بروز و 
نمودی گسترده دارد. تقریباً کتاب تألیف‌شده‌ای در محافل امامی از امهات 
امامیه تا کلام و تفاسیر و غیره یافت نمی‌شود که به نوعی وامدار آن جناب 
نباشد و از آن حضرت روایت و نقلی در مباحث گوناگون نکرده باشد. بدین 
ترتیب حجم بالایی از روایات آن امام گردآمده است که در تلاشی برای 
لایه‌بندی آنها مجموعه‌ای از سخنان. رسالات. پاسخ‌هاو جز آن امکان 
تفکیک آنها وجود دارد. این روایات در متون مختلف گاه به صورت کامل و 
گاه تنها بخشی از آن و گاه تنها در حد اشاره در منابع آمده اتیستاه البقه :ور 
این منابع بروز مواردی خاص برخی دشواری‌ها را به بار می‌آورد؛ بدون‌شک 
وجود اسانید روایی برطرف کنندهٌ بسیاری از مشکلات در انتساب است اما 
بسیاری از منابع هم وجود دارد که در آنها قصدی برای آوردن سند نبوده و 
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روایاتی را بدون سلسلة سندی یاد کرده‌اند. برای نمونه عملکرد اببن شعبة 
حرانی در تحف العقول در حذف اسانید اگرچه از ازرش نقلیات در تحف 
نمی‌کاهد. اما محدودهة عمل محقق را تنگ می‌سازد. حال آن که برخی از آثار 
منسوب به امام رضا لا در همین منبع متقدم (حدود سدة غق) آمده است. 
همسو با منابع یاد شده این بار نه در آثار روایی بلکه در آثار کتاب‌شناسی و 
رجالی مانند اههرست نجاشی بر پایٌ همان روایات و داشته‌های پیشین با 
نام گذاری و عملا گونه‌ای از تثبیت» رسالات و آثاری را به امام رضانقلا متسب 
کرده‌اند. این انتساب از یک سو به هر روی ماخوذ از بازخورد پیشینة منابع و 
روایات است که در قالب نامی مشخص آورده شده؛ از دیگر سو واقعیتی است 
که وجود نام برخی آثار در این دست منابع کتاب‌شناسی, عملاً به مفهوم سابقه و 
مدرکی متقدم. نوعی از تایید بر انتساب را به همراه دارد. 

نخستین نتیجهٌ حاصله از این مجموعه واقعیات آن است که با چنین 
داشته‌هایی. در بارة آثار منسوب به امام رضالا نمی‌توان برخورد قاطع سلبی 
يا ایجابی نمود؛ نه می‌توان آن را به واقع ثابت کرد و نه می‌توان صحت 
لعساب آنها را مردود دانست. طرفه آن‌که در همین دشواری‌های اثبات و رد؛ 
لاجرم باید برحی واقعیات دیگر را نیز از نظر گذراند. در توصیف باید گفت 
شخصیت بلندمرتبةٌ امام شا اسباب آن را فراهم می‌ساخته تا گروه‌ها. فرقه‌ها و 
مذاهب مختلف چه برای مرتبت‌یابی یا ارتقاء جایگاه اجتماعی-اعتقادی 
خویش. و چه به مناسبت رفعت مقام آن حضرت. روایات ایشان را در منابع 
خویش اورده بدان استناد نموده‌اند چنان که بسیاری از روایات امام رض ۶ 
را می‌توان در آثار زیدی مشاهده نمود. همچنین است جایگاه امام نزد اهمل 
سنت که سبب گشته تا روایات آن حضرت در منابع ایشان هم راه یابد. 

کوتاه سخن آن‌که در این پژوهش قصدی برای گام نهادن در پیچ و خم 
رد و اثبات آثار نیست؛ چه اصولاً در پژوهشی در زمينة آثار منتسب به 
امام در حد و امکان این نوشته. پیش گرفتن این شیوه قرین خرد نیست. 
تا بر اتمر تا با فونگ دض ری آواز موه خقرت زا برس رده 
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و در صورت امکان بیان چرایی تدوین و تالیف آن را مورد توجه قرار دهیم. 

به نظر می‌رسد از نکات شایان توجه در کتاب‌شناسی آنار منتسب به 
امام ۵ منابع اين روایات است که در بادی امر باید آنهارا در ۳ دسته 
طبقه‌بندی نمود: آثار امامی؛ آثار زیدی؛ و آثار امل سنت. گروه نخست 
دربردارنده آثاری از ۳ دوره متفاوت است: سده‌های متقدم تا ق؛ سده‌های 
میانی تا عصر صفویه؛ و آثار عصر صفوی به بعد. از میان آثاری که قدمت انها 
به سده‌های و ءق مربوط می‌شود می‌توان به تفسیر فرات کوفی و آثاری از 
ابن بابویه همچون عیون انحبا رالرضا لاو الامالی و نیز کتاب تحف العفول ابن 
شعبه حرانی اشاره کرد که در انها رسایل. نامه‌ها و آثار و روایاتی منسجم از 
امام رضا لا دست یافتنی است. گروه دوم آثاری از اببن طاووس, مکارم 
نعلاق طبرسی و جز آن متعلق به سده‌های میانی است. سرانجام منابع عهد 
صفوی که در شناسایی متون منسوب به امام نقشی مهم ایفا نمودند و از جمله 
آنها می‌توان به آثاری مانند بحار لانوار ملامحمدباقر مجلسی اشاره کرد. 

گروه دوم منابع زیدی است که در سطح گسترده‌ای از آنها می‌توان 
روایات و آثار امام رضا لا را بازجست. از اين گروه آثاری مانند لامالی مرشد 
باه و /اعتصام منصور بالّه پادکردنی است. گروه سوم آثار عام اهمل سنت 
است. منابع حدیثی متقدم و دوره‌های میانی مانند آثار حطیب بغدادی ابن 
ماجه بیهقی و سپس ذهبی تشکیل‌دهنده منابع مورد نیاز در این بخش‌اند. 

آثار امام- در یک تقسیم‌بندی اولیه از آنار بیشترشناخته‌شده و 
کمترشناخته شدة امام #2 باید گفت این شناخت در میزان صحت انتساب اثر 
به ان جناب کمترین دخالت را دارد و چه بسا مجموعه‌ای که از شهرت 
فراوانی برخوردار است. اما اعتبار سندی کمتری دارد. بر همین اساس آنچه 
در ترتیب زیر برای نامبری و پرداختن به آثار حضرت امام رضاللّلا مورد 
توجه خواهد بود. اشتهار و قدمت روایی است. از سویی دیگر تفکیک آثار 
از رسالات مبحثی مجزاست. لذا در طبقه‌بندی آثار امام رضالا نخست 
مجموعه‌ها و سپس رسالات و نامه‌ها قرار داده شده‌اند. 
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مسند الرضا لا 
در طول تاریخ یکی از پراشاره‌ترین متونی که به امام رضالّا انتساب يافته 
مجموعه مسانیدی از آن جناب است که سند آنها به پدران بزرگوار ایشان تا 
حضرت رسول 768 می‌رسد. این مجموعه مسانید با دو شکل در منابع متقدم 
وجود دارد. دسته نخست آنهایی است که در قالب تک‌مجموعه‌هایی 
مشخص با راوی خاص و به‌مثابه متونی منفرد شناخته می‌شوند. این دست 
متون مشخص که در منابع رجالی یا کتاب‌شناسی تحت عناوینی همچون 
مسند» نسخه کتاب يا صحیفه از انها یاد شده‌اند. افزون بر آن‌که متن آنها به 
تفکیک در منابع یاد شده در آثاری مختلف نیز ضمن اشاره از آنها نقل قول 
نیز گشته است. از نمونهة پراشتهار این متون می‌توان به مسانید داوود بن 
سلیمان طایی اشاره کرد. گروه دوم مسانیدی است که با روایات گوناگون در 
ضمن آثار دیگر وجود دارد و به شکل بخشی مجزا و با سلسله اسانیدی 
مشخص در داخل دیگر متون بدانها پرداخته شده است. در بررسی مسانید 
امام رضانللا در آغاز به بررسی گروه نخست می‌پردازيم. 

نجاشی در سخن از یاران و روات امام رضالثلا که از آن حضرت روایتی 
داشته‌اند. حالات مختلفی را یاد کرده؛ در گروه نخست انهایی هستند که از 
آنها به عنوان راوی امام نام برده است. گروه دوم و سوم آنهایی هستند که 
وی بیان داشته که از امام 3 کتاب/ نسخه‌ای را روایت کرده‌اند. گروهی نیز 
مسائلی از حضرت داشته‌اند. موضوع مسانید حضرت را در گروه دوم و 
شوم ی توت ین سجن این اسست :که تیاشی. من باه درد از ووات 
امام رضا لا مخصوصا از ۶ مورد با تصریح چنین یاد کرده است که: "له 
کتاب عن الرضا لا ؛ این ۶ راوی عبارتند از داوود بن سلیمان غازی 
ابواحمد قزوینی (نجاشی. ۱۶۰۷ق» ص ۱۲۱)؛ ابوالحسن علی بن مهعدی بن 
صدقه رقی انصاری (همان‌اتن ص ۲۷۸-۲۷۷)؛ موسی بن سلمه کوفی 
(همان‌اثر ص4۰۹)؛ وریزه بن محمد غسانی (همان‌اثر ص 4۳۲). همچنین 
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در یک مورد در شرح کلثوم بنت سلیم سخن از روایت او از کتابی از امام 
رضالثلا اشاره کرده است (همان‌اثر ص ۳۱۹) و در ذیل نام ابوالحسن علی بن 
علی بن رزین نحزاعی به روایت او از "کتاب کبیر عن الرضا ۷" تصریح 
نموه که پسرش اتماخیل آن: وا ووایت می کرده ات (فضان‌اکر ی ۲۷۷): 
او همچنین در سخن از گروهی از یاران و راویان امامثلا آورده است که آنها 
نسخه‌ای از امام داشته و روایت می‌کرده‌اند از جمله مهم‌ترین این کسان 
احمد بن عامر بن سلیمان طایی است که نسخ او از امام را پسر احمد یعنی 
عبدال روایت شده است (همان‌اثر ص ۲۲۹). البته هستند افراد دیگری هم 
که نسخه‌ای از امام داشته‌اند و آن را روایت می‌کرده‌اند کسانی مانند حسن 
بن محمد بن فضل بن یعقوب (همان‌اثره ص ۵۱ عبداله بن علی بن حسین 
بن زید شهید (همان‌اثره ص۲۲۷ عبدالّه ببن محمد بن علی بن عباس 
تمیمی رازی (همان‌اث ص۲۲۸ محمد بن عمرو بن سعید الزیات 
(همان‌اثره ص ۳۹۹) و برعی دیگر که آقابزرگ تهرانی هم نام بری از آنها را 
دز اللار جع آرژکگ است (نک: اقابزرگ تهرانی» ۶۱۹۸۳ ج۲۶ ص ۱۵۰-۱۶۹). 

شیخ طوسی همین ابوالحسن علی بن علی را که نجاشی نام برده در 
الفهرست خود آورده و او را راوی مسند الرضا لا گفته است (طوسی. 
۷ق ص ۵۰). برهمین اساس به نظر می‌رسد که کاربرد دو اصطلاح 
کتاب و مسند نزد نجاشی و شیخ طوسی. به عنوان دو هم‌عصر چندان 
تفکیک‌شده نبوده. است. با این اوصاف وجود کتاب يا مسند امام رضات* نزد 
این افراد در منابع کتاب‌شناسی تثبیت شده اما واقعیت این است که همین 
عدم تفکیک نام کتاب و مسند نزد نجاشی و طوسی در میان پسینیان هم 
مشاهده می‌شود. در میان افراد یادشده در منابع کتابشناسی نام دو تن یعنی 
احمد بن عامر بن سلیمان طایی و داوود بن سلیمان غازی به جهت آن که 
در طی قرون نسخه‌ای از مسانید امام رضا لا را در قالب متن در اختیار داشته 
و توسط کسان به مثابة متنی مشخص روایت می‌شده از اهمیت بسزایی 


برخوردارند. 
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پیش از هر چیز باید دانست که نسخه و یادی از این متون به صورت 
مجموع دست کم تا سده 1 شناخته نیست. در منابع مختلف فریقین از سده 
عءق به بعد تک روایات احمد بن عامر طایی از امام رضانث* به کرات دیده 
می‌شود. ابن بابویه (وفات ۳۸۱آق) در انبوهی از آثارش و مخصوصاً در عیون 
انعبار الرضا ْ؛ همچنین مولف دلائل الامامة (دلائل الامامف ص ۱۵۶0۲۲۰) و 
اما منابع اهل سنت همچون دارقطنی (وفات ۳۸۵ق) در سوالات حمرة 
(دارقطنی» ۱۶۰۶ق» ص ۲۶۰)؛ قاضی قضاعی (وفات ۵۶ق) در مسند 
الشهاب (قاضی قضاعی. ۱۶۰۷ ج ۱ ص ۳۲۲ بیهقی (وفات ۵۸ق) در 
سنن الکبری (بیهقی. ۳۵۵اق» ج4. ص ۱۱۱)؛ و خطیب بخدادی (وفات 
۳ در الکفايّه (خطیب بغدادی» ۱۶۰۵ق» ص ۱۰۰) تک‌روایاتی از احمد 
بن عامر از امام را آورده‌اند. اما نسخه متن آن» در سدهاق نزد فضل بن 
خسن طبرسی قرار داشته که اطلاعات آن در سند آغازین آن در 
صحیهه‌لرضا لا آمده است. اما جدا از این متن صحیفه در مکارم الاحلاق و 
اعلام الوری از فضبل طبرسی (۵۸ق) و مناقب ابن شهرآشوب (وفات 
۸ قابل پی‌جویی است. تک‌اشارات ابن شهر آشسوب باهر دو نام 
مسندالرضا ما و صحبفه الرضا لا آمده و روایاتی از متنی را بیان کرده که آن 
را تحت عنوان متن صحیفه الرضا لا از احمد بن عامر می‌شناسیم (ابن شهر 
آشوب. ۱۳۷۰ق» ج ۲ ص ۲۵۲ ج۳ ص ۱۲۱). طبرسی هم در اعلام الوری 
روایاتی را با نام مسند الرضا لا اورده (طبرسی. ۱4۱۷ ج ۰۱ ص ۲۹۱۰ 
۷ حسن بن فضل طبرسی هم شمار فراوانی از روایات از امام رضالل را 
در مکارم /لاخحلاق تحت عنوان صحیقه الرضا لا اورده (طبرسی» ۱۳۹۲ق» 
ص 4۲۰۱۵۳۰۱۵۷ ۱۵۸ ۱7۵0۱۹ ۱۷۶ ۰۱۷۰ ۰۱۷۷ ۱۸۸:۱۹۰۵۲۳۹) که سند 
همه آنها در هر دو کتابش به احمد بن عامر میرسد. همین متن احمد بن 
عامر را هم که مجلسی در بحار لانوار به صورت نه یک‌دست. بلکه منقطع 
به فراخور موضوع از ان استفاده کرده و ارجاع داده با نام صحیقه الرضا ط* و 
مستند به نقلیات طبرسی است (مجلسی. ۱۶۰۳ق» ج۳۷. ص ۳۳۳ ج ۶۳ 
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)ری یم تس تم ای طیر فر وه تاش طاسی سیون شام 
بردن از متبعی خاص» تک روایاتی از احمد بن عامر از امام 3 را آورده است 
(طبری» ۱۶۱۲ق. ص1۹.۱11.7۲۱۰۳۸۲). یک سده بعد یعنی در سده ۷اق 
ابن جبر در نهج الایمان (ابن حجرء ۱۶۱۸ق» ص 4 ۲۳۵۸۳) تک‌روایاتی 
۱ 
السمطین نه تلبها انبوهی از روابات احمد بن عامر از امام 3 را اورده 
یفص م4 ۳۱۳۲۷۸۳۹ بلکه با توخدیه آنسه در 
بیان تاریخ روایت در اين اثر آمده می‌توان هم‌سنگی متن جوینی با متن 
موجود صحیفه الرضا لا را دربافت. در این متن در جای‌جای اثر روایت 
احمد از امام # به تصریح مربوط به سال ۱۹۶ق است (همان‌اشره 
ص ۱۷10۲۷۷)؛ گرچه در برخی موارد احتمالا مبتنی بر اشتباه در استنساخ» 
تاریخ آن ۱44ق آمده است (هماناش ص۸۵ ۱۰0-۱۰۶ مجموع این 
روایات با سند احمد بن عامر در پایان دورةٌ حله و در تمام عصر صفوی در 
بسیاری از منابع راه یافت. حر عاملی در وسائل الشیعّه چنان که خودش هم 
می‌گوید منبع اصلی‌اش از صحیفته الرضا لا متون آمده در آثار طبرسی است 
وتا مار ۹۱۲ ۱۲ لا سر ۳۲ سک 
ص ۳۷۰ ج۱۰ ص ۱۲ ۸۱ ص ۳۷۰ ج۲ ص۱۵۳ ۲۷۳ ۲۸۸ ج 14 
ص 4۲۶ ج٩‏ ص ۲۹۵:۳۳۳). اما محملباقر مجلسی در بحار الانوار به 
صورت روایات منقطع و به فراخور موضوع روایات صحیفه الرضا 2 را با 
تصریح به همین نام صحیفه الرضا لا از احمد بن عامر از امام تا اورده 
است (مجلسی, ۱۶۰۳ق» ج۳۷ ص۳۳۳ ج 4۳ ص۲۷-۲و بسیاری جاهای 
دیگر). اين متن تحت عنوان تاربخی خود صحیفه الرضا نا توسط مژسسه 
امام مهدی 2 انتشار یافته است. افزون بر این با توجه به اعتبار این متن نزد 
عالمان زیدی. متن کامل ان در پایان مجموعه مسند زید بن علی به جاپ 
رسیده است (مسند زید بن علی» ص ۵۰۶-۶۳۷). 


این مجموعه دربردارنده دسته‌ای از روایات امام رضاللا از پدران 
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کزان کرد نز مرت میرن اف زیت که در موش سانش کرش کرش 
تبیین شده است. اصلیترین موضوعات این روایات عبارتند از مباحث مربوط 
به حقانیت شیعه و اهل بیت لا و سخن از جایگاه ایشان و احادیثی پیرامون 
معصومان 232 ادکرد روایاتی از حضرت علی 3 و حضرت فاطمه ت 
حسنین 2 برخی موضوعات فقهی مسائلی اجتماعی مانند صلة رحم و حفوق 
افراد در جامعه نسبت به یکدیگر. برحی روایات مربوط به پزشکی مبتنی بر دین 
نیز در این مجموعه مشاهده میشود. صحفه الرضا لا مشتمل بر بیش از دویست 
روایت است که با اندک اختلافی در دو متن چاپ شده قرار دارند. 

متن دوم از مسانید امام#» روایت داوود بن سلیمان غازی از امام 
رضا لا است که منابع کتاب‌شناسی آن در بالا بیان شد. متن این مجموعه 
روایات به شکل متنی یک‌دست از قدمت چندانی برخوردار نیست. واقعیت 
این است که روایاتی از داوود بن سلیمان از امامت در طی قرون در منابع 
فریقین آمده است. به نظر میرسد با توجه به جایگاهی که روایات امام 
رضاقا نزد زیدیه داشته و نمونه آن در سخن از صحیفه الرضای روایت 
احمد بن عامر آمد. قدیم‌ترین اهتمام به بیان روایات داوود بن سلیمان از 
امام را در منابع ایشان باید جست. ابن عقده (وفات ۳۳۳ق) به عنوان عالم 
زیدی جارودی در کتاب خود (ابن عقده. فضائل امیرالمن‌منین. ص ۱۸-۱۷) 
روایاتی از داوود بن سلیمان از امام را آورده است. نزد امامیه ابن بابویه 
(وفات ۸۱) بسیاری از روایات او را در اثار مختلف و البته در عیون 
اعبار الرضا لا یاد کرده است (ابن بابویه ۱۶۰۶ق/الف ج. ص ۱۳۷). در 
همین سده شیخ مفید (وفات ۶۱۳ق) در /امالی روایات داوود را آورده 
است. مقام والای امام رضاللا نزد گروه‌های مختلف فکری و مذهبی اسباب 
آن را فراهم اورده تا مخصوصاً در منابع اهل سنت سخنان فراوانی از ایشان 
به روایت صحابه ان حضرت مطرح شود. بی‌شک یکی از این روات. داوود 
بن سلیمان است که روایات او از سده ۵ق به بعد در منابع انها به وفور امده 
است. ابونعيم اصفهانی (وفات 4۳۰ق) در ذکر اعبار اصبهان روایتی از 
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امام #ا با سند داوود را آورده است (ابونعيم اصفهانی» ۱۹۳۶م. ج ۲ 
ص ۳۰۰). در سده ۵ق کراجکی (وفات 144ق) در کنز الفواشد (کراجکی. 
۲ ص ۵۱) و شیخ طوسی (وفات ۰ءق) در /لامالی (طوسی. ۱۶۱۳ق» 
ص ۵۰ مرشد بالله (وفات 1۷۹ق) در /امالی (مرشدباللهه ۱۶۰۳ق. ص ۲1) و 
حسکانی در شواهد التنزیل (حسکانی» ۱۶۱۱ق» ج ۰۱ ص ۱۹۷) به روایات او 
توجه کرده‌اند. در سده ق نجم‌الدین عمر نسفی (وفات ۵۳۷ق) در القند 
(نسفی. ۱۳۷۸ش. ص4۲۰۰4۹) و اببن عساکر (وفات ۵۷۱ق) در تاریخ 
مدینة دمشی برخی روایات داوود بن سلیمان از امام لا را آورده‌اند (ابن 
عساکر ۱۶۱۵ق. ج۱۳ ص۳۳۶ ج۲۷ ص۳۹۹ ج4۳ ص ۱۸۳). در سده 
اق رافعی (وفات ۱۲۳ق) در التدوین (رافعی؛ ۱۹۸۵م۰ ج۳ ص۳) به نسخه 
داوود از امام تصریح کرده است. در همان سده ابن نجار (وفات 1۶۳ق) در 
ذیل تاریخ بغداد (ابن نجار, ۱۶۱۷ق. ج ص۱۳۵) و ابن طاووس (وفات 
۶ در آثار مختلفی از جمله در الیّقین (ابن طاووس. ۱۶۱۳ق. ص 10۷) 
روایات گوناگونی از او را آورده است. در پایان همین سنده اربللی (وفات 
۳ در کف الغمه روایاتی از آنچه تحت عنوان مد الرضا لا از داوود 
بن سلیمان می‌شناسیم یاد کرده است (اربلی ۱۶۰۵ق» ج۳ ص ۱۳-۱۲). 
جوینی (وفات ۷۳۰ق) در فرائد السمطین (جوینی» ۰۱۳۹۸ ج۱» ص ۱۶۲ 
ج۲ ص ۲۷۲۰۳۰۱) روایاتی از امام با روایت داوود را آورده است. در ایین 
میان ذهبی (وفات ۷:۸ق) در میزان الاعتدال (ذهبی. ۳۸۲اق» ج۳ ص۱۵۸) 
و ابن حجر (وفات ۸۵۲ق) در لسان المیزان به این امر تصریح دارد که داوود 
بن سلیمان نسخه‌ای از امام رضاثلا داشته که آن را روایت می‌کرده است (ابن 
حجر. ۳۳۱-۱۳۲۹ اق» ج4» ص ۲۵۸). 

آنچه یاد شد پیش از همه بیانگر دو مطلب است یکی این که به هر حال 
آنچه تحت عنوان نسخه مسند الرضای داوود بن سلیمان می‌شناسیم در طول 
زمان دست کم روایات می‌شده و بدان استناد می‌شده است. و دیگر اینکه 
اگرچه نسخه او در دست بوده و روایت هم می‌شده. اما مشخصاً تا پس از 
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سده‌های میانی نشانی از آن در قالب یک مجموعه در دست نبوده است. اما 
همان گونه که در سخن از صحیفه الرضا ۷ بیان شد گویا ابراهيم بن محمد 
جوینی به نسخه‌ای از صحیفه الرضا لا دسترسی داشته که در فرائد السمطین 
ازتههان هر هیده استت؛ وعع اهر امس اثر فا وواست دامود کن 
سلیمان هم نسخه‌ای روایت می‌کرده که اصل آن با سلسله سند آمده در آغاز 
متن توسط محمد برکت در نشریه میراث حدیثی شیعه (جوینی» ۱۳۹۸ق؛ 
ص ۷۲-۱۲) به چاپ رسیده است. محمدباقر مجلسی در بحار لانوار نسخهٌ 
آن را آورد و در متن مسند الرضا لا که محمدجواد حسینی جلالی آن را 
منتشر کرده این نسخه به همراه نسخه‌هایی دیگر که در طول تاریخ مورد 
استفاده و روایت قرار داشته اشاره نموده است (جلالی: ۱۶۱۸ق» ص ۳۷- 
۱ متن این مسانید هم مانند نمونه یادشده در بالا دربارهُ صحبفه /لرضا لا 
بیش و کم دارای همان مضامین است. 

در ادامةٌ سخن از مسانید امام رضالثا باید به یاد داشت که همان‌گونه که 
در بالا اشاراتی شد برخی دیگر از یاران آن خضرت نیز دارای نسخه‌هایی از 
امام بوده‌اند که تک‌روایات آنها در منابع دیگر بازتاب یافته اما نسخه کاملی 
از انها در اختیار نیست. از ان جمله می‌توان به روایت ابوالصلت هروی از 
امام لا یاد کرد (ابن بابویه» ۱۶۰6ق/الف ج ۲ ص ۱۸۳؛ ابن ماجه ۱۹۵۲- 
۳ ج۱» ص ۲7-۲۵؛ حطیب بغدادی» ۱۶۱۳ق» ص ۳۱)؛ روایت علی بن 
علی بن رزین از امام رضالا که فرزند وی اسماعیل بن علی آن را رواج 
داده است (نجاشی, ۱۶۰۷ق» ص ۲۲۷؛ طوسی, ۱۶۱۷ق» ص ۵۰؛ دلائل 
الامامه ص ٩۱۲۹‏ نسحه الرضا لا حسن بن علی بن فضال که ابن طاووس 
در اقبال /لاعمال بخشی از آن را آورده (ابن طاووس ۱۶۱۶ق» ج ۱ ص ۲۵- 
۷) و در نسخه انتشاریافته از بشارة المصطفی (عمادالدین طبری ۱۶۱۲ق. 
ص 4۳۷-4۳۵ هم مبتنی بر متن همین اقبال الاعمال منتشر شده است و 
آقابزرگ تهرانی در الذریعه (آقابزرگ تهرانی» ۱۹۸۳م. ج ۲۶ ص 144 از آن 
پاد کرده است. 
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الرسالة الذهبية یا طب الرضا فا 
در حد مقدمه گفتنی است که تمامی امور این جهانی در منظر اماما دایبر 
مدار علم الاهی و زیرشاخه‌ای از امور دینی است؛ لذا بر همین مبناء آنچه به 
دانش پزشکی در تمامی عرصه‌ها مربوط می‌شود هم بر همین مدار در 
چحرخش است: موضوعاتی مانند مباحث بهداشت. سلامت. بیماری. داروها 
| 
است و بر انسان است که جسم خویش را نیز همچون روان به مثابة امانت 
خداوندی سالم بدارد. بر همین مبنای اعتقادی است که حتی در برحی 
روایات پزشکی, عمل نکردن به آموزه‌های دینی در موضوعات بهداشت 
شخصی مستوجب جهنم (حر عاملی؛ ۱٩۳اق.‏ ج۲ ص۱۷۲ و صبر و 
تحمل بر درد قابل علاج مستوجب رحمت خداوندی دانسته شده است (ابن 
بابویه ۳۸۵اق» ج ۲. ص 47۵؛ ابن بسطام. ۱۳۸۵ق. ص ؟؛ طبرسی, ۳۹۲اق. 
ص ۳۱۲؛ حر عاملی؛ ۱ ج ۲ ص۰۰۲ ۶۰۹). لا امام ‏ بر ان است که 
در خلقت خداوندی. برای هر گروه از بیماری‌هاء گروهی از داروها و 
درمان‌ها قرار داده شده است (لرساله الذمبية. ص ۱۰). بدین ترتیب امام 
رضا لا از بیماری‌های جسم و تأثیر شگرف آن بر روح فرد. به سان ثواب و 
صهابن بر نتروارت از درالم وتپ که بردتی ها نس ره با اعرصبه 
می‌دارند. یاد کرده شادی و حزن را برخاسته از همان عوارض بر جسم 
ده ات مایا سیسات ان ابش ان با 
مها شک عهار پرشاسه از هم مار اضر کواواشتت و انم 
میان, بجز روایات برجای مانده از امام رضالثلا در منابع مختلف که در زمينة 
موضوعات پزشکی از سوی آن حضرت بیان شده مبتنی بر روایات نامه‌ای 
از آن حضرت به مأمون که در بردارنده کلیاتی پیرامون پزشکی و حفظ 
الصحه است. مأحذ اصلی بررسی دانش پزشکی نزد اسام هشتم شیعیان 


۴ 0 ابعاد شخصیت و زندگی حضرت امام رضا (1)(جلد دوم) 


است. این متن. ضمن پرداختن به مفاهیم و تعابیر مختلف دانشی» در بردانده 
مسائلی در طیف‌های مختلفی چون پیشگیری و درمان قابل بررسی است. 

الرسالة الذهبيه يا طب الرضا له از پرشهرت‌ترین آثار منسوب به امام 
رضا* در مباجت پزشکی است که بنا بر برخی از اسانید. در ۰۱آاق به 
درخواست مأمون, خليفة وقت. و توسط امام رضالا نوشته شده است. بر 
پایةٌ حکایات برجای مانده پیرامون چگونگی آغاز تدوین این متن. در 
روایات است که در یکی از مجالس علمی که مأمون تشکیل داده بود 
عالمانی در رشته‌های مختلف علمی از جمله پزشکی حاضر بودند؛ تا آنکه 
بحث و سخن به سمت موضوعات پزشکی و سلامت بدن گرویده است؛ 
مأمون با دیدن سکوت امام رضا له نظر ایشان را جویا شد. امام رضاللا نیز 
در پاسخ چنین گفت: "من تو را اعلام دهم در آنچه التماس کردی از 
مجربات من که به روزگار دراز و تجربت‌های بسیا صحت آن معلوم 
کرده‌ام و آنچه از آباء و سلف خویش به وصایا یافته‌ام" ("رسالة ذهبیه 
۲ش ص ۱:۱). آن حضرت اعلام آمادگی نمود که به آنچه از طریق 
تجربه و مطالعه دربارةُ خوراکی‌ها و نوشیدنی‌های مناسب و نیز دربارة 
داروها. حجامت. فصد. حمام و غیره که بهداشت و سلامت جسم را تأمین 
می‌کند. در متنی کامل تألیف و تدوین نماید. پس از آن» به دلیل خروج 
مأمون از محل خلافت برای رسیدگی به برخی امور تدوین اين متن نیز به 
وقفه افتاد؛ لذا مأمون باری در نامه‌ای از امام درخواست کرد تا آن متن را 
تدوین نماید تا به دست او برسد. امام رضانث* به وعده‌ای که داده بود عمل 
کرد و طی نامه‌ای آنچه در اين موارد را لازم می‌دانست. تحریر نمود. ایین 
خلاصه مطالب از چگونگی تدوین رساله در دیباچه خود رساله درج گردیده 
و با سلسله اسانیدی به روایت محمد بن حسن بن جمهور به دست ما 
رسیده است. 

پیش از یافت شدن متن این رساله و ورود آن به منابع شیعی» 
نویسندگان منابع کتابشناسی و رجالی» ذیل نام محمد بن حسن ببن جمهور 
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که غالباً متصف به ضعف و عدم واقت است. اثری از او تحت عنوان 
الرسالة الذهبية پا الرسالة المذهبة یاد کرده‌اند (طوسی» ۱۶۱۷ق» ص ۲۲۳؛ ابن 
شهرآشوب. ۱۳۷ق. ص۱۳۹)؛ بدین ترتیب قدیم‌ترین زمان یادشده از این 
اثر سدة 0ق است. حال آن‌که ابن بسطام شاگرد امام لا که در اواخر سده 
غق» متأثر از آموزه‌های پزشکی امام رضاللا دست به تاألیف طب الائمة 
می‌زند. اگرچه از روایات پزشکی حضرت بسیار سود برده اما سخنی از 
رسالهٌ پزشکی امام به مأمون نگفته و از رساله‌ای تحت عنوان الرسالة الذهبیة 
هم یادی نکرده است. مقايسةٌ روایات او از امام نیز با مستن الرسالة الذهبي2 
هیچ همخوانی و یکسانی ندارد. 

یک سده بعد ابوالرضا فضل ال بن علی راوندی (د ۵۷۰ق) در ۵4۸ق در 
اثری تحت عنوان ترجمة العلوی للطب الرضوی» شرحی بر الرسالة الذهبية 
می‌نگارد (درخشان» ۱۳۷۲ش. ص ۰) که البته نشانی از آن در دست نیست. 
در سد؛ بعد. عالمی از شهر سلماس آذربایجان به نام ابوعلی حسن بن 
اپراهيم سلماسی» ترجمه‌ای از متن رساله به زبان فارسی تهیه کرده که نسخة 
ان موجود است و توسط مهدی درخشان در نشرية دانشکدة ادبیات و علوم 
انسانی دانشگاه تهران انتشار یافته است: سپس در کمثر از یک سدهبعد از 
آن نسخه‌ای از اصل الرسالهة الذهبية مربوط به اوایل سده ۸ق به حط 
عبدالرحمان بن عبداله کرخی در ۷۱۵ق استنساخ شده که در کتابخانة 
آیت‌اله حکیم در نجف اشرف نگهداری می‌گردد (شکوری. ۱۳۸۹ش؛ 
ص ۳۰۵). برخی ترجمه‌های دیگر از این رساله به زبان فارسی در سده ۱اق 
به بعد صورت گرفته است که ترجمه الذهبية از فیض‌الّه عصاره تستری 
(وفات ۱۰۷۸ يا ۱۰۸۸ق) که آقابزرگ بدان اشاره کرده از آن جمله است 
(آقابزرگ تهرانی» ۱۹۸۳ ج» ص ۱۰۳). 

چیزی حدود آفرن پس از ان از اين اثر نشانی در دست نبود تاان‌که 
نسخه‌ای از متن آن توسط علامه مجلسی در ضمن مجلد ۵٩‏ از بحار الانوار 
(۱۶۰۳ق. ص ۳۵۱-۳۰۷) درج گردید. ترجمهء فارسی سده ۷اق و نسخهٌ 
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ضمیمةٌ بحار الانوار مربوط به سدة ۱۲ق تا حد بسیار زیادی یکسان و دارای 
همخوانی کلی هستند؛ اما در دیباچه که اسانید متن هم در آن گنجانده شده 
وجود نام ابوعبدالله محمد بن وهنان بصری در نسخه فارسی دیده می‌شود 
که در نسخهّ مجلسی نیست. اگر بپذيريم که وهنان تصحیف وهبان است در 
آن صورت. وی ابوعبداله محمد بن وهبان دیبلی بصری از روات قه امامی 
خواهد بود. بجز این موارد تدوین‌های مختلفی در قالب شرح و ترجمه از 
این رساله به‌ویژه از سده ۱اق به بعد صورت گرفته است که بخش از آنها 
را آقابزرگ در ذریعة آورده است. به رغم آن‌که اعتبار سندیت این متن و 
صحت انتساب آن به امام رضاللا هميشه مورد نقد بوده. برحی اشتهار آن را 
نشانه‌ای برای اطمینانی ضمنی از اعتبار آن دانسته‌اند. در برخی نسحخه‌ها 
اسانید این اثر به محمد بن حسن بن جمهور عمی بصری, از اصحاب امام 
رضا لاه و در برخی دیگر به ابومحمد حسن بن محمد نوفلی. که پدر وی از 
یاران خاص امام رضاثثلا بوده است. می‌رسد (برای اسانید نگاه کنید به: 
تکرا ی ۳ کر ماطر ۲۱۳ ۳). 

آن‌گونه که در بالا آمد بنا بر روایت. در پاسخ به درخواست مکتوب 
ممون از امام رضالاه متنی توسط آن جناب پیرامون موضوعات بهداشت و 
سلامت فردی به رشتة تحریر در می‌آید. در روایات است که چون نام امام 
به دست مأمون رسید چنان او را تحت تأثیر قرار داد که فرمان داد متن آن را 
به طلا بنگارند و به همین سبب به الرساله الهبيه شهرت یافت. این رساله 
که به طب الرضا لا نیز شهرت دارد. مشتمل بر رشته‌هایی از دانش پزشکی 
از جمله در زمينةٌ بهداشت. حفظ الصحه بیماری‌ها؛ داروهای گیاهی. تغذیه. 
و جز آن است. محتوای سهل و ممتنع متن رساله سبب گشته تا مباحثی در 
زمینه‌های مختلف بهداشت فردی: خوراکی‌ها و نوشیدنی‌ها؛ گیاهان دارویی. 
حجامت. و مواردی این چنین نزد پژوهشگران توجه‌برانگیز باشد. متن رساله 
به صورت مجموعه‌ای یک‌پارچه و بدون تبویب تدوین شده است. وجود 
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سلامت و آرامش مربوط می‌شود. اساسا تا حد زیادی خارج از شاکلةٌ کلی 
تساه 4 اوه وود آ کر سیر اش سای ات او بسانت سا داد 
این شربت مجرب توصیه شده و عملاً بدان ارجاع گشته است. متن با ارجاع 
همه امور به پروردگار آغاز می‌شود و با مبانی اولیهٌ بهداشت وصفی تمثیلی 
یال تکن فان سعاطتا غر اش کر و ها و سا تن که راک مار 
نوشیدنی‌ها؛ پاکیزگی و جایگاه استحمام در بهداشت فردی بررسی طبایع 
ادمی. توضیحاتی مفصل درباره حجامت و فصد. مباحثی در بهداشت 
زناشویی و در نهایت بازگشت به سخن نخست دربارُ ارجاع همه امور به 
پروردگار تبیینی کلی از متن الرسالة الذهبية به شمار می‌رود. فارغ از مباحث 
پزشکی در منظر پیشگیری و درمان و غیره آنچه در طی متن بسیار شگفت 
می‌نماید. تمثیل‌ها و برحی تصویرسازی‌ها است. تشبیه انسان به یک سرزمین 
ومملکت که هر کدام از اندام‌ها در آن, به سان پادشاه و وزیر و مسئولانی 
مختلف. جایگاه و رتبه‌ای را صاحب و به کاری مشغول‌اند. به بهترین شیوه 


ندوین 2 1 ۴ 


فقه الرضا الا 
مدونه‌ای فقهی است که در آن روایات با حذف اسانید با یکدیگر تلفیق شده 
تا برسازنده متنی فقهی باشد. فارغ از مبحث قابل تأمل انتساب فققه الرضا الا 
به امام رضا لا گفتنی است که در تاریخ تألیف مدونه‌های فقهی مستخرج از 
احادیث در محافل شیعه چنین گونه‌ای (ژانری) از تدوین دارای سابقه بوده 
و نمونهٌ آثاری از ابن بابویه همچون المقنع و الهداية از همین دست است. به 
همین دلیل دور از ذهن نیست اگر اين ژانر از تألیف را به شخص ابن بابویه 
منتسب بداریم. پس از وی البته شیخ مفید در المقنعة همین روش را در پیش 
گرفت و شاید آخرین نمونه از این دست آثار را بتوان به نوعی در النهایة 
شیخ طوسی سراغ گرفت. در این سبک که پایهگذار آن را باید شیخ صدوق 
ابن بابویه دانست. تدوین کننده یا ملف با حذف اسانید و تکیه کامل بر متن 
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احادیث به شاکله‌بندی مباحث فقهی می‌پردازد. فقه الرضا # هم بر همین 
سبک استوار است و با ابتنا بر این که برای چنین سبکی دوره‌ای مشخص 
یعنی سده‌های ؟ و ۵ق قابل تحدید است به نظر می‌رسد از منظر زمانی باید 
متن آن را مربوط به همین دوره زمانی در نظر اورد. فقه الرضا لا از منظر 
محتوا چنان که از نامش هم برمی‌آید در موضوعات فقهی از بحث طهارت تا 
دیات است که دست کم متن در اختیان به شکلی کاملاً تبویب‌شده و منفک 
به مسائل فقهی التفات نموده است. با رویکردی کلی باید گفت متن احادیث 
یادشده در فقه الرضا لا در منابع متقدم و امهات شیعی قابل دست‌یابی اسنتتت 
و در متن انتشاریافته و مصحُح. این کار صورت گرفته و منبع موضوعات در 
پاورقی شتتاسانلم شده است. در یک تقسیم‌بندی کلی فقه الرضالث* را میتوان 
دربردارنده دو شیوه بیان استنباطی و محدثانه دانست که به سبب استفاده از 
شیوه محدئانه عملا از سبک اصلی گونهٌ (ژانر) المقنع دور گشته است. 

در متن فقه الرضا لا برحی مباحث توجه برانگیز و پرسش‌ساز گشته که 
بیش و پیش از همه از اعتبار انتساب آن به معضوم می‌کاهد. از این دست 
مباحت می‌توان به تعبیری اشاره کرد که در فقه شیعه بی‌بدیل و در میان 
صوفیه دارای نمونه دارای اشتهار است. تبین این خبر که "واجعل واحداً من 
الائمه نصب عینیک " (فقه الرضاء ۱۶۰7 ص ۱۰۵) در هنگام ذکر در نماز 
شبهات فراوانی را برانگیخته و مجلسی را نیز به شگفتی آورده است 
از متنی متقدم دارده قرارگیری آن در میان آثار امامی به عصر صفوی باز 
می‌گردد. اگر نسخه‌ای ترجمه‌شده از آنچه را که به فقه الرضالثٌا اشتهار دارد 
و در کتابخانه سالار جنگ موجود است. در نظر نیاوریم؛ قدیم‌ترین سخن, از 
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کرده و در حال با گریز به متنی که آن را "فقه رضوی" نام برده. اطلاعاتی 
پیرامون این کتاب مطرح کرده است. مجموعی از آن اطلاعات را به نوعی 
مجلسی دوم هم بیان داشته است. ملامحمدتقی مجلسی (وفات ۱۰۷۰ق) 
می‌نویسد که "این کتاب در قم ظاهر شد و نزد ما هست و ْقه عدل قاضی 
میرحسین طاب ثراه قریب به ده سال قبل از این از روی آن کتاب نوشته 
بود". وی ادامه می‌دهد که "چند جا خحط حضرت امام رضا صلوات الّه علیه 
آنجا بود" ... و در جای دیگر گوید که "دو شیخ فاضل صالح ثقه گفتند که 
این نسخه را از قم به مکه آوردند و چون نسخه قدیمی بود و خطوط 
اجازات علما بر آن بود ... قاضی میرحسین طاب ثراه از روی نسخه ان 
نوشته بود و به این شهر آمد و بنده از آن نسخه نسخه برداشتم..." 
(مجلسی. ۱۳۳۱ق. ج۱. ص ۱۸۷) ملامحمدتقی در جایی دیگر که به برخضی 
احکام شاذ که در آن کتاب آمده با دیده شک می‌نگرد اگرچه در نهایت به 
اعتبار صدور از امام آن را مطلقاً مورد استناد دانسته است (همان‌اثر» ج 4 
ص ۱۹۷) چه حتی چنانکه آمد او بیان داشته است که قسمت‌هایی از ایین 
کتاب فقه رضوی به خط مبارک خود امام رضالثلا بوده است. 

همین مطالب را علامه مجلسی (وفات ۱۱۱۰ق) هم گفته و گوید نسخه 
را از میرحسین که از مکه آمده گرفته استنساخ کرده و سپس پدرش 
ملامحمدتقی از نسخ او نسخه‌برداری کرده است (مجلسی» ۱۶۰۳ق» ج ۱ 
ص ۱۱). پس از مجلسی» سید نعمت‌اله جزایری (وفات ۱۱۱۲ق) به ورود 
کتاب فقه رضوی از سرزمین هند و وجود آن در کتابخان؛ُ مجلسی اشاره 
کرده است. افندی (وفات ۱۱۳۰ق) به کتاب فقه الرضا لا که نسخه آن به 
خط امام رضاللا در سال ۲۰۰ق نوشته شده و نسخه‌ای از آن نزد سیدعلی 
خان مدنی (وفات ۱۱۳۰ق) بوده. تصریح کرده است (مستدرک الوسائل. 
ج۳ ص ۳۶۰)؛ و بحرالعلوم (وفات ۱۲۱۲ق) از نسخه آن در کتابخانة استان 
قدس رضوی خبر داده است. مبتنی بر این خب بر روی نسخه تأکید شده که 
اصل آن به حط کوفی بوده و میرزامحمد نامی آن را به عربی زمانه تبدیل 
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کرده است. ملامهدی نراقی (وفات ۱۲۰۹ق) هم از نسخه‌ای از آن در آستان 
قدس یاد کرده و سیدحسن صدر نسخه‌ای از ان را که سیدعلی خان مدنی 
بر آن حواشی دارد و سید حسن صدن خودش آن را دیده ذکری کرده 
است (استادی» ۱۳۸۰ش» ص۱۵۰). از مجموع آنچه یاد شد افزون بر این که 
از هند و نام سیدعلی خان یادی شده. مشخص است که با تصریح به کوفی 
بودن خط اصلی نسخه تلاشی وجود داشته بر تبیین قدمت اثر. به هر حال 
این کتاب که اصلاً در منابع اولیه به فقه رضوی نامبردار است و افندی آن را 
فقه الرضال* خوانده ظاهرا نامی مشخص نداشته و اين نام مبتنی بر موضوع 
بر ان نهاده شده است. 

به یک‌باره یافت‌شدن این کتاب و وجود برخی ابهامات در آن» بسیاری 
کسان را در صحت انتساب آن به امام رضاللا مورد شک جدی قرار داد. 
انبوهی آثار در دفاع از اصالت يا عدم اصالت آن تدوین شد و افزون بر آن 
که بخشی از اين آنار در کتابخانه‌های مختلف نگهداری می‌شود آقابزرگ 
تهرانی هم برخی از آنها را در /لذريعهة آورده است. حباجی نوری بحث 
مفصلی دراین باره انجام داده و در دو گروه موافقان و مخالفان انتساب اثر 
به اما را گرد آورده است. گروه اول قائلان به حجیت و اعتماد بر اثر 
هستند مانند مجلسی اول و دوم وحید بهبهانی و برخی دیگر. گروه دوم 
یعنی قائلان به عدم اعتبار اثر کسانی هستند مانند حرعاملی. خوانساری و 
برخحی دیگر. در این میان هستند آرایی که فقه الرضا لا را تألیف یکی از 
اصحاب آن حضرت يا تألیف یکی از فرزندان امام 2 یا تنها از تألیفات یکی 
از راویان ایشان دانسته‌اند (برای نمونه آقابزرگ تهرانی؛ ۰۸۱۹۸۳ ج۱7 
ص ۲۹۳-۲۹۲). اما در میان آراء مختلف. تطابق متن فقه رضوی بامتنی 
مدون بیشتر دارای اشتهار است؛ چه کسان دیگری هم هستند که مبتنی بر 
متن اثر پا را از انتساب آن به امام فراتر نهاده» در پی تعیین تطابق فقه 
الرضا لا با یکی از آثار متقدم ب رآمده‌اند. 

در واقع سبک و سیاق متقدم اين اثر در کنار ناهخوانی‌های موجود در 
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آن و نیز برعی شباهت‌ها به بعضی آثار متقدم. بسیاری کسان را بر آن داشته 
تا با مشابه‌یابی فقه الرضا تلا با دیگر آثار بپردازند. بر همین اساس نظریه‌های 
متفاوتی در پیرامون آن مطرح شد. گروهمی از کسان آن را با ار 
هنوزیافت‌نشده الشرایع علی بن موسی بن بابویه دست‌کم به دلیل شباهت 
نام و نام پدر یکی دانسته‌اند؛ علامه مجلسی و برخی دیگر با مقايسهٌ عبارات 
فقه الرضا لا با آنچه در برخی آثار ابن بانویة پلژن ستك امله و ۳ 
مقایسه با قسمت‌هایی در من لا یحضر که با عبارت اک رسالة انشین لد 
آمده آن را از آن وی دانسته‌اند (مجلسی, ۱۶۰۳ق» ج۱ ص ۱۱؛ همچنین 
تدگراید به مجلسی. ۱ ج ۰ ص ۱۸۷). اگرچه به دلیل در دست نداشتن 
اثر و اینکه تنها نقلیات آن را حر عاملی آورده. لذا نمی‌توان نفیاً یا اثباتاً آن را 
نقد نمود. 

برخحی دیگر همچون حرعاملی, با مد نظر قرار دادن شیوهٌ حدیثی بخشی 
از آن متن که به صورت روایات مسند آمده, فقه الرضا لا را با نسخه‌ای که 
در همان زمان یافت شده یعنی کتابی که تحت عنوان النوادر احمد بن 
عیس ی / حسین بن سعید می‌شناسیم. یکی دانسته‌اند. بدین ترتیب متونی 
۳گانه در زمانی نسبتاً نزدیک به‌هم بخی آشفتگی‌ها را به وجود آورده است. 
حرعاملی که آن را متعلق به احمد بن عیسی دانسته است؛ و نسخه‌ای که 
مجلسی دوم شاخ توا ی ان را در شمار آثار حسین بن سعید آورده» 
هر سه تقریباً هم‌زمان یافت شده‌اند. این امر حتی اسباب آن را فراهم آورده 
که مبتنی بر شیوة تألیف این قسمت اخیر از فقه الرضا له برخحی بخش اول 
و دوم را مجزای از یکدیگر دانسته و بخش دوم را تألیفی منفک از ففه 
الرضا لا بدانند. بی‌شک می‌توان در نظر آورد که محققان در بیان ادله سلبی و 
ایجابی آن نیز سخن‌ها گفته شده و تحقیقات مفصلی صورت گرفته داده‌اند. 
بن عیسی یاد کرد. برخی هم آن را با اتکلیف شلمغانی یکی دانسته و به 
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مشابهت‌هایی میان آن دو التفات نموده‌اند؛ نظری که دست‌کم در یک دور 
زمانی از طرفدارانی برخوردار بود. 

پیرامون بررسی متن فقه الرضا لا گفتنی است افزون بر آن‌که بسیاری 
کسان در ضمن آثار مختلف مطالب مفصلی نوشته‌اند. تک‌نگارهایی نیز 
منحصراً در رابطه با موضوع انتساب و رفع ابهام دربارة مولف آن تدوین 
شده است. برخی از آنها به صورت نسخهٌ خطی موجود است؛ اگرچه برحی 
را هم آقابزرگ تهرانی آورده است. برای نمونه می‌توان از الرد علی القول 
بحجية فقه الرضا 2 از ابوالقاسم موسوی ریاضی و المحجة المهدوية فی 
اثبات حجية رسالة الرضوية از سید مهدی بن علی بحرانی نام برد. فصل 
القضا فی کشف عن حال فقه الرضا لیا از سیدحسن صدر همان‌اثری است 
که در آن فقه الرضا لا را با لتکلیف شلمغانی یکی دانسته است؛ همچنین 
رسالةٍ فی تحقیق حال کتاب فقه الرضا لا از محمدهاشم بن زین‌الدین 
چهارسوقی که نخستین بار در ۱۳۱۷ به صورت سنگی انتشار یافت و 
باری با ابتنا بر همان چاپ توسط مهدی هوشمند به صورت تصحیح‌شده 
منتشر شد (چهارسوقی» "رسالة فی تحقیق حال کتاب فقه الرضالثلا 
ص 11۵ -۵۱۰). 

از ققه الرضا لا که گاه با نام الفقه الرضويهة هم یاد می‌شود. نسخه‌های 
بسیاری در کتابخانه‌های مختلف موجود است. قدیم‌ترین نسخه آن در واقع 
ترجمهٌ فارسی فقه الرضا لا کتابت‌شده در ۱۰۲۹ق به خط محمدمومن عرب 
بن حسن‌شیرازی موجود در کتابخانة سالارجنگ موجود است (استادی؛ 
۰ش» ص ۱۵۹). نخستین بار این متن در انتهای کتاب المقنعةه جاپ 
سنگی شد و این همان متنی است که در اختیار علامه مجلسی بوده است. 
پس از آن موس آلالبیت با مقدمه‌ای از جواد شهرستانی آن را در ۱۳7۵ش 
در مشهد مقدس با عنوان الفقه المنسوب بامام الرضا لا منتشر ساخت. 
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محض الاسلام 
محض الاسلام رساله‌ای مختصر در اصول دین و احکام فقهی است که ابن 
بابویه در عیون انحبار الرضا 2 آن را با ۳سند مختلف روایت کرده است یعنی 
علی بن محمد بن قتیبه نیشابوری از فضل بن شاذان به روایت عبدالواحد 
محمد بن عبدوس نیشابروی؛ حمزة بن محمد که با واسطه قنبر از پدرش 
علی بن شاذان از فضل بن شاذان روایت کرده؛ و روایت جعفر بن نعیم ببن 
شاذان از عمویش ابوعبداله محمد بن شاذان از فضل. البته حود ابن بابویته 
روایت نخست یعنی روایت عبدالواحد محمد بن عبدوس را صحیح دانسته 
و آن را تأیید کرده است (ابن بابویه ۱۶۰۶ق/الف» ج ۲. ص ۱۲۷-۱۲۱). 
این متن را به‌طور کامل علامه مجلسی در بحار لانوار (مجلسی, ۶۰۳ اق؛ 
1 ص ۳۱۰-۳۵۲ از عیون انحبار الرضا لا نقل کرده است. در همان سده 
که انن شعية خرانی در عحف العول متن این ناسمه را با همان مضنامین؛ 
البته چنانکه شیوه ابن شعبه است بدون سند. آورده است (ابن شعبه 
وه اذل 9۵ 4۳۲۶). در ایط فده اب الرک اعه مأمر وب آطرایش 
فضل بن سهل را نزد امام * فرستاده و درخواست نموده تا متنی پیرامون 
شرایع دین و حلال و حرام تدوین نماید و امام نیز متنی کامل را که با 
بسم الّه الرحمان الرحیم آغاز گشته» برای فضل بن سهل املا کرده است. 
بنا بر این روایات. مآمون عباسی از امام رضالا درخواست کرده تا 
کلیاتی را پیرامون مباحثی در اصول دین و شرایع اسلام برای او تدوین 
نماید. امام رضانث* نیز در قالب پاسخ و رفع مشکل. موضوعاتی کلی را در 
اضوب اوه دین و برخی میاجتا فهی», کارمی ای دی تفاب مت این 
نامه که به‌نظر می‌رسد تدوینی شتابان از برخی موضوعات نسبتاً بی‌ارتباط به 
یکدیگر ست با بیان کلیاتی از صفات الهی آغاز شده و خیلی سریع با 
چرخشی به سمت حضرت رسول اکرم 32# و دین اسلام به حقانیت پیامبر 
خاتم و دین او پرداخته است. ملف متن با تبیینی از قرآن کریم (به‌مثابة ثقل 
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اول)» موضوع ولایت و وصایت را (به‌مثابهُ تقل دوم) بیان داشته و امامان 
بزرگوار را از حضرت علی لا تا حضرت حجت ت یاد نموده است. سپس 
با تغییر مسیر کلام برخی اولیات فقهی از واجبات و غیره در مسائل طهارت 
و نماز و زکات و حح و نکاح را یاد و شمه‌ای از هرکدام را در حد 
کلی گویی آورده است. در ادامه. این متن به عقیده‌نامه‌ای بدل می‌گردد که 
مباحثی کلامی و اعتقادی از امامیه را مخصوصاً در مرزنهادن خود با معتزله و 
مرجثه بیان نموده است. برخی شعائر دینی و مذهبی در ادامه البته با تفصیل» 
پایان‌دهنده متن این نامه است. 

تشتت موضوعات. از هم گسیختگی مباحت. و ناموزونی متن و 
مخصوصاً بیان برخحی احکام فقهی ناهم‌خوان با مذهب از قدر این متن 
کاسته است. تصریح به مسائلی مانند وجوب قنوت در همه نمازهای ۵گانه. 
نسبت دادن گناه صغیره به پیامبران. و وجوب صلوات بر پیامبر 2 در همه 
جا؛ از جمله مباحث ناهماهنگ با مبانی انديشهٌ امامی است که در این متن 
آمده و در نتیجه اسباب آن را فراهم می‌آورد که انتساب آن به امام معصوم تلا 
با ابهام‌های جدی روبه‌رو گردد. به‌نظر می‌رسد می‌توان تصور کرد که این 
متن را عالمی از بزرگان شیعی در همان عصر که با موضوعات مبتلابه آن 
درگیر بوده» تدوین نموده است. 

متن این نامه که برای نخستین بار در سده ءق توسط ابن بابوبه و سپس 
توسط ابن شعبه حرانی آورده شده عملاً در عصر صفوی و توسط عالمان 
آن عصر مورد توجه جدی قرار گرفت. فیض کاشانی (وفات ۱۱۰۹ق) در 
تفسیر الصافی از مواد آمده در آن متن بهره برد (فیض کاشانی» ۱۳۷۶ش. 
ج۲ ص‌۱۷۸) و حرعاملی (وفات ۱۱۰۶ق) در انبوهی موارد به فتاوی آمده 
در متن "محض الاسلام" در عیون انحبار الرضا نا استناد کرد (حر عاملی؛ 
۱ ج۱. ص 4۰.۳۹۵ ج۱7 ص۱۲۹ ج۲۱ ص4 ج۲۶» ص۱۱۰ 
۲ ۲۵ ص ۳۳۰ ج۰۲۷ ص ۰۱٩۰‏ ج۳۰ ص ۲۳۵؛ همچنین‌حسر 
عاملی» ۱۶۱۸ق» ج ص ۰۲۵۹ ۶۶۵ و بسیاری صفحات دیگر). در همان 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌ابن موسی الرضا(-) 0۵ ۴۵۵ 


بخشی از متن اين نامه را به همراه سند روایت و منبع سخن برای استشهاد 
آورده استا. یک سده بعد علامه مجلسی در بحار لانوار و نیز حویزی 
(مشهدی. ۷ جح ۱ ص ۰1۱۰ ءِ۰ جح ص ۱۷۲۰۶۹۵) از آن بهره بردند 
(برای موارد استفاده در سدة ۳اق نگاه کنید به: میرزای قمی» ۶۱۷اق» ج۲ 
همچنین گاه بدون پادکردی از نام متن. تنها در حد استشهاد در منابع 
مختلف از جمله کتاب الحمس شیخ انصاری مورد استفاده قرار گرفته است 
شرائع الاسلام (صاحب جواهر. ۱۳۹۶ق» ج۷ ص۵۷ آقابزرگ تهرانی» 
الرضویة (کنتوزری» 3۳۰ ص ۵۲) نیز در منابع این اسلگا آقابزرگ تهرانی 
در الذریعة به ترجمه‌ای مطبوع از این اثر اشاره کرده است (آقابزرگ تهرانی» 
همان‌اشس ج۲7 ص ۱۹۵). 

بجز آثاری که یاد شد برخی آثار به امام ٩‏ منتسب گشته که در منابع 
متقدم و متأخر به آنها اشاره شده است. نجاشی مجموعه‌ای از مسائل 
حضرت را نام برده که در پاسخ ایشان به اصحاب بوده است. مسائل حسن 
احوص (همان‌ائر ص ۱۷۹ صباح بن نصر نهدی (همان‌اث ص ۲۰۲), 
ابو جعفر محمد بن سنان زاهری (همان‌اثر ص‌ ۳۳۸ و معاوبة بن سعید 
(همان‌اثره ص 4۱۰)؛ شیخ طوسی هم به گروهی از این مسائل اشاره کرده 
اسنت (طوسی. ۷ ص ۰۱۳۱۰۲۱۸ ۵۹ در میان مسائل مطرح شده 
و پاسخ‌های داده شده» مسائل محمد بن سنان زاهری دارای اهمیت و شهرت 
بسزایی است: مسائل محمد بن سنان که در منابع مننوعی به‌صورت پراکنده 
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برجای مانده. و ملفان به فراخور موضوع بدان اهتمام داشته‌اند» سوالاتی 
غالبا کرساخت قفهین ی پرستین از رای آنهاستا این گونهبهنطر ی وت 
که آبن بابویه متن این مجموعه از پرسش و پاسخ‌ها را در اختیار داشته و در 
علل الشرایع به فراوانی از آن سود جسته است. در واقع در علل الشرايم, 
مولف هنگام بیان آراء امام رضالثلا تنها به مسائل محمد بن سنان اکتفا نموده 
است (برای موارد استفاده بنگرید به: ابن بابویه ۱۳۸۵ق» ج۲ ص۳۱۷ ۳۹۹ 
۸ 4۱ ۲۶ ۵۷۸ ۵۷۹ ۸ ۸۳ ۳ ۵۰۱ ۵۱۷ ۵۲۰ ۵۷ 
۲ ابن بابویه از این روایات در آثار فقهی خود همچون من لا یحضر (ابن 
بابوی» ۱۶۰۶قاب. ج۱. ص۷۱ ج۲ ص ۷۳ ج۳ ص ۵۰۲.۵۱۵ و شیخ 
طوسی در /امتبصار (طوسی, ۳۷۱-۱۳۷۵ اق؛ ج4 ص ۱۵۳) و تهذیب 
/احکام (طوسی. ۱۳۷۹ق» ج ص۳۷۹) استفاده کرده‌اند. به همین منوال در 
سده‌های پسین نیز پاسخ‌های امام رضالث به مسائل محمد بن سنان مورد 
رجوع بسیاری از عالمان و نویسندگان قرار گرفت (برای برخی نمونه‌ها 
بنگرید به: علامه حلی» ۱۶۱۲ق» ج۲. ص ۱۱۰/۲۱۲؛ شهید ثانی. "رسالة فی 
میراث الزوجة " ص۲۷۵؛ سبزواری» ۳۷۶-۱۳۷۳ اق» ج ا(قسم ۳ ص 4۹1 
۷7 بحرانسی» ۱۳۱۳اق» ج۱۳ ص ۰۱۰ ج۱۶ ص ۱۱۲ ج۱۷ ص ۳ ج۱۸ 
ص۲۸۷ قمیء ۱1۱۷ق» ج۵. ص ۲۷). 

قطعات نامه‌هایی از حضرت رضاغا به افراد گوناگون را نیز در میان و 
لابه‌لای آثار متقدم می‌توان جست. به‌عنوان نمونه‌ای از این دست قطعه‌نامه‌ها 
رسال به بزنظی است که قطعاتی از آن را ابن بابویه در امالی خود آورده 
است (ابن بابویه ۱۶۱۷ق» ص ۰۱۱ ۱۰۶). رسالة امام به عبدالّه بسن جندب 
متن دیگری است که به صورت کامل در تفسیر فرات کوفی آمده (فرات 
کوفی. ۱۶۱۰ق: ص ۱۰۶-۱۰۳) و قطعات و تکه‌هایی از آن را صفار در 
بصائر الدرجات آورده است (صفار ۱۰۶ق» ص ۰۱۹۳ ۲۸۷ به‌طور 
غیرصریح همان‌اثر ص ۳۰۸). 

ابن بابویه در عیون احبار الرضا لا (ابن بابویه. ۱۶۰۶قالف» ج 
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ص ۲1۸-۲۶۰) متنی کامل از روایت امام رضالا از پدران بزرگوارش را 
آورده است. موضوع این متن هم‌کلامی حضرت علی "* با فردی شامی است 
که تحت عنوان "خبر الشامی و ماسأل عنه امیرالمومنین ۹2" آمده است. سند 
این روایت را ابن بابوبه ذکر کرده و عمل باید ان را در عداد روایات 
ابوالقاسم عبدالّه بن احمد بن عامر طایی از پدرش از امام دانست. ابن بابویه 
همچنین این متن را در علل الشرایع نیز آورده است (ابن بابویه ۳۸۵اق» 
ج۲ ص ۵۹۸-۵۹۳ اشاره به متن همچنین همان‌اثن ج ۲ ص ۵۷۱) و علامه 
مجلسی با بهره گیری از این دو اثر آن را در بحار لانوار نقل کرده است 
(مجلسی؛ ۱۶۰۳ق» ج ۱۰ ص ۸۳-۷۵). حویزی هم در تفسیر نور التقلین 
بخش کوتاهی از آن را یاد نموده است (حویزی» ۱4۱۵ ج ۱ ص‌4۸). 
بجز این آقابزرگ تهرانی هم آثاری را به نام امام رضاثلا آورده که از آن 
دست است الفرائض الرضوية. آقابزرگ این کتاب در مبحث ارث را متنی 
متفاوت نسبت به فققه الرضا لا یاد کرده است. مولی محمدکاظم بن حبیب 
له تبریزی نیز ان را برای سلطان محمدقطب شاه به فارسی ترجمه کرده که 
در ۱۰۳۳ کتاببت شده است (آقابزرگ تهرانی ۰۱۹۸۳ ج۱1 ص .)۱2٩‏ 
همچنین است کتابی تحت عنوان دعاء برکة السباع (همان‌اثر» ج۸ ص ۱۸۷). 
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منابع 


. 


۳ 
11 


10 


آقابزرگ تهرانی. محمد محسن (۱۹۸۳م) الذريعة الی تصانیف الشیعة بیروت: 
دار الاضواء. 

بن جیر علی (۱۶۱۸ق)» نهج الا یمان به کوشش سیداحمد حسینی» مشهد. 
بسن عقده فضائل امیسر المنومنین 3 به‌کوشش عبدالرزاق محمدحسین 
فیض‌الدین؛ 

بن بابویه. محمد (۱۳۸۵ق) علل الشرایم؛ نجف؛ مکتبه حیدربه. 

همو (۱۶۰۶ق/ السف) عیون انعبار الرضا 4 بیروت: موس اعلمی 
للمطبوعات. 

همو (۱۶۰۶قاب). من لایحضره الفقیه, به‌کوشش علی اکبر غفاری» قم: 
موسسه النشر الاسلامی التابعة لجماعة المدرسین. 


همو (۱1۱۷ق) الامالی» قم: موسسة بعشت. 

بن بسطام عبداللّه و حسین (۱۳۸۵ق)» طب /لامة» نجف: مکتبة حیدریه. 

پن حجر عسقلانی. احمد (۱۳۳۱-۱۳۲۹ق). لسان المیزان» حبدراباد دکن: 
مجلس دایرةالمعارف النظامية الكائنة. 


ابن شعبه حسن (۱8۰۶ق). تحف العفول» به‌کوشش علی‌اکبر غفاری قم: 


. ابن شهرآشوب. محمد (۱۳۷ق) مناقب آل ابی طالب. نجف: مکتبه حیدریه. 


قم: مکتب الاعلام الاسلامی. 

همو (۱۶۱۳ق) الیفین, به کوشش انصاری. قم: موسسة دارالکتب. 

بن عساکر. علی (۱۶۱۵ق) تاریخ مدینة دمشی, به کوشش علی شیری بیروت/ 
دمشق: دار الفکر. 

بن ماجه. محمد (۱۹۵۳-۱۹۵۲م) السنن, به‌کوشش محمد فاد عبدالباقی 


قاهر ه: دار الفکر. 
هره: دار 


بحیی» بیروت: دار الکتب العلمية. 


۰ بونعیم اصفهانی. احمد (۱۹۳۶م) ذکر انعبار /ه بهان» به ک 5 ( 


1 


0۵ 


۸ 


۳ 


ری 
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لیدن: بریل. 


4 استادی. رضا "تحقیقی پیرامون کتاب فقه الر ضا فلا مشکوة» شماره ۷و 2/۳ 


پاییز و زمستان ۰سش؛+ 


۳ بحرانی» یوسف (۳۳ش). الحدائق الناضرة, قم: موسسهة النشتو الاسلامی 


التابعة لجماعة المدرسین. 


. بیهقی» احمد (۱۳۵۵ق) السنن الکبری» حیدرآباد دکن. 


الاسلامی. 
بیروت. 
الرضا " به کوشش مهدی هوشمند. میراث حدیث شیعه دفتر هفتم. 


. جر عاملی؛ محمل (8۱۳۹۱). وسائل الشيعة, به‌کوشش عبدالرحیم ربانی 


شیرازی و دیگران» بیروت: دار الاحیاء التراث العربی. 


. حویزی, عبدعلی (۱۶۱۵ق)» تفسیر نور الثتقلین قم: موسسه اسماعیلیان. 


خطیب بغدادی, احمد (۱۶۰۵ق) الکفاية فی علم الروایة؛ به کوشش احمد 
عمر هاشم. بیروت. 

همو (۶۱۳اق) "مختصر النصيحة الی اهل الحدیث " ضمن مجموعد رسائل 
فی علوم الحدیث. به‌کوشش نصر ابوعطایا و مصعطفی ابوسلیمان ندوی. 
بیروت. 

دارقطنی. علی (۱۶۰۶ق) سّلات حمزة», به کوشش موفق بن عبدالّه بن 
عبدالقادن ریاض: مکتبة العارف. 
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۳ درخشان مهدی (۱۳۱۳ش). "رساله ذهبیه (در علم طب) منسوب به حضرت 
رضا 2 دانشکده ادبیات و علوم انسانی دانشگاه تهران. 

۶ دلائل الامامة (۱8۱۳ق)» منسوب به ابن رستم طبری» قم: موسسة البعثة. 

0 ذهبی. محمد (۱۳۸۲ق). میزان الاعتدال. به کوشش علی محمد بجاوی. قاهره: 
دار المعرفة. 

رافعی. عبدالکریم (۱۹۸۵م) التلدوین فی انحبار قزوین» حیدرآباد دکن. 

۷ رسالة ذهبیه » منتسب به امام رضالكه ترجمهٌ کهن ابوعلی حسن بن ابراهیم 
سلمانی. ضمن مقالهٌ "رسالة ذهبیه در علم طب" (نکاه کنید به درخشان, مهدی 
درهمین مأخذ). 

۸ الرسالهة لذهبي منتسب به امام رضالثلا 

٩‏ سبزواری» محمدباقر (۱۳۷۶-۱۳۷۳ق). ذحيرة المعاد تهران: چاپ سنگی. 

۰ شبیری» محمدجواد (۱۳۷۱ش). آنوادر احمد بن محمد بن عیسی با کتاب 
حسین بن سعید؟ "این پژومش, مهر و آبان شماره 10؛ 

۱ شکوری, جواد (۱۳۸۹ش)» "نقد سندی رسالة ذهبية » طب الرضا, مقالات 
اولی ن"همایشی علمی پژوهشی» مشهد. 

۲ شهید انی. "رسالة فی میرات الزوجة " ضمن مجموعه رسائل الشهید الشانی, 
چاپ سنگی قم. مکتبه بصیرتی؛ 

۳ شیخ انصاری. مرتضی (۱۶۱۵ق) کناب الحمس قم: کنگره جهانی شیخ 
انصاری. 

۶ شیخ مفید محمد (۱۶۱۶ق) الامالی» به کوشش حسین استاد ولی و علی اکبر 
غفاری. بیروت: دار المفید. 

0 صاحب جواهر» محمد حسن (۱۳۹۵ش) جواهر الکلام» به کوشش محمود 
قوچانی. تهران: دار الکتب الاسلامی. 

1 صحیفةه الرضا 2 (۱۰۸ق) منسوب به امام رضانتاه قم: انتشارات موسسه امام 
مهدی تقد 

۷ صفار, محمد (۱۶۰ق) بصائر الدرجات, تهران: منشورات اعلمی. 

۸ طبرسیء حسن (۱۳۹۲ق) مکارم لا حلاق, بیروت: منشورات الشریف الرضی 

٩‏ طبرسی, فضل (۱۶۱۷ق) اعلام الوری» قم: مسسه آل البیت بلق 
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۰ طوسی, محمد (۱۳۹۱۳ش)۰استبصار, به کوشش حسن موسوی خرسان. تهران: 
دار الکتب الاسلامیة. 

۱ همو (۱۳۹۶ش») تهدیب الاحکام. به کوشش حسن موسوی خرسان, تهران: دار 
الکتب الاسلامیة. 

۲ همو (۱۶۱۳ق) لامالی, قم: دارالثقافة لطباعة و النشر. 

۳ همو (۱۶۱۷ق) الفهرست. به کوشش جواد قیومی. قم: موسسه النش الاسلامی. 

6 علامه حلی. حسن (۱۶۱۲ق» متتهی المطلب. مشهد: مجمع البحوث الاسلامی. 

۵ عمادالدین طبری» محمد (۱۶۱۲ق) بشارة المصطفی, به کوشش جواد قیومی. 
قم: موسسهء النشر الاسلامی. 

7. فرات کوفی (۱۶۱۰ق). التفسین تهران: انتشارات وزارت ارشاد 

۷ فقه الرضا لا منسوب به امام رضا 1 (۱۶۰7ق)» مشهد-قم: کنگره جهانی امام 
رضا لا 

۸. فیض کاشانی (۱۳۷۶ش) تسیر الصافی. تهران: مکتبه صدر. 

4. قاضی قضاعی. محمد (۱۶۰۷ق). مسند الشهاب. به کوشش حمدی بن 
عبدالمنجید السلفی: بیزووت: موسسته الرسالة, 

۰ قرشی, محمدباقر (۱۳۷۲ق) حیة الامام الرضا نش قم: انتشارات سعید بن 

۱ قمی. ابوالقاسم (۱۶۱۷ق) غنائم ایام به کوشش عباس تبریزیان مشهد: 
مکتب الاعلام الاسلامی. 

۷۲ کراجکی. محمد بن علی (۱۳۲۲ق) کنزالفواند. تبریز چاپ سنگی. 

۳ کنتوری, اعجاز حسین (۱۳۳۰ق)؛ کشف الحجب و الاستان کلکته. 

۶ مجلسی. محمد باقر (۱۶۰۳ق). بحار الانوا بیروت: موسسة الوفا. 

0 مجلسی» محمدتقی (۱۳۳۱ق)؛ لوامع صاحبقرانی. چاپ سنگی, تهران. 

7 محمد برکت. مقدمه بر مسند الرضا قا به روایت جوینی, میراث حدیث شیعه 

۷ مرشد باه یحیی (۱۶۱۳اق) الامالی» بیروت. 

۸ مسند الامام الرضا لا (۱۰۹ق)؛ به کوشش عزیزالّه عطاردی: مشهد. 

٩‏ مسند الرضا نا (۱۶۱۸ق» به روایت داوود بن سلیمان غازی. به کوشش 
محمدجواد حسینی جلالی؛ قم: مکتب الاعلام الاسلامی. 
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۰ مسند الرضا ‏ به روایت ابراهیم بن محمد جوینی, به کوشش محمد برکت. 
میراث حدیث شیعه 

مشهدی, میرزا مهدی (۱۶۰۷ق) کنز الدقاتقی, قم: موسسة النشر الاسلامی. 

۲ نجاشی. احمد (۱۶۰۷ق) الرجال. به‌کوشش موسی شبیری زنجانی» قم: 
موسسة النشر الاسلامی. 

۳ نسفی, عمر (۱۳۷۸ش) القند فی ذکر علماء سمرفند به کوشش یوسف 
الهادی. تهران. 

6 نوری» حسین (۱۶۱۸ق» ستدرک الوسائال: بیروت: موسسهة آل البیت. 


کزارش تاریخی- کونه‌شناختی از اثار دوره‌های متاخر 

فرامرز حاج منوچهری 
و رفعت جایگاه هر کدام از این ساحات. جنبه‌های متفاوت اما همگونی از 
شارت آل امام همام را برنموده است. در واقع لایه‌های متفاوتی از علم و 
شخصیتی ایشان برشمرد. مباحثی مانند دانش‌های گوناگون به‌ویژه 
تواان تام تس درف انتییتان درد دا تین سکیم ری اشسانای فرط اه 
ولایت عهدی ایشان. و حضور حضرت در ایران» همچنین مواردی دیگر 
مانند شهادت ایشان به سمی مهلک. آنچه به زیارتگاه و مرقد مطهر حضرت 
می‌توانسته انگیزه‌ای برای توجه خاص نویسندگان به زندگانی حضرت باشد. 
به خود جلب نموده و اسباب تألیف آثاری در اين زمینه‌ها گشته است. اما 
آنچه تحت عنوان تألیف پیرامون حضرت رضا 3 بیان می‌شود. تا حدی با 
آنچه که در آغاز در تصور می‌آید متفاوت است. واقعیت این است که بر 
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خلاف انتظار, تا حدود اواخر سده‌های میانی تقریباً جز تک نمونه هایی از 
بری آثار پراکنده کمقر قالیفی در بازه ایشسان مشاهده می‌شود. سخن 
اینجاست که اگر برخی آثار یاد شده توسط نجاشی و شیخ طوسی را به 
کناری نهیم تألیف آثار پیرامون امام رضا ما را می‌بایست در ضمن آناری 
کلی که دربارهُ امامان و معصومان لا نوشته شده است» پی گرفت. گونه‌ای 
از تألیف‌ها مانند ژانر دلایل الامامة‌هاء /لاحتجاج‌ها: زندگی‌نامة امامان 9/ 
معصومان ل# و اين دست آثار که آنها را آثار مجموع می‌دانیم. 

واقعیت این است که گونه‌ای از تألیفات در بردارند نگاهی عمومی به 
۲ امام و ایا ۱۶ معصوم هستند که در آنها به ترتیب موضوعات مختلف 
زندگی این بزرگواران مورد توجه واقع شده است. در این گونه از آثار 
به‌طور طبیعی ذکر امام رضاثلا به چشم می‌خورد. این دست آثار اندک 
نیستند و تنها به‌عنوان اشاره و برای نمونه می‌توان به مناقب ال ابی‌طالب ابن 
شهرآشوب اشاره کرد که ملف در آن با ذکر مناقب پیامبر اسلام 828 آغاز 
کرده و با یادکرد ائمه ادامه داده است و بخشی از آن به مناقب امام رضا فلا 
ارتباط دارد (اببن شهرآشوب. ۱۳۷ش, ج۳ ص 4۸۵-41۳). نمونه دیگر 
تواریخ موالید الائمة و وفياتهم از ابن خشاب است که همان گونه که از نامش 
بر می‌آید به شرح حال و ولادت و وفات امامان پرداخته و قسمتی را به 
شرحی از حضرت رضا اختصاص داده است (ابن خشاب. ۱4۰7ق» ص ۳۰- 
۷ همچنین است کشف الغمة اربلی که مژلف ضمن یادکرد هرکدام از 
امامان عظیم‌الشآن به شرح احوال ایشان پرداخته است (اربلی» 4۰۵اق» 
سراسر ار). بحرانی در عوالم العلوم با همین شیوه و به صورت تفکیکی به 
شرح احوال و بیان آراء و روایات و سوانح زندگی معصومین 9 پرداحته 
است (بحرانی, ۱۶۰۷ق» سراسر اثر). در مجلد مربوط به امام رضالقك با بهره 
گیری از آثار کهن به تقویم آراء و نظرات آن بزرگوار همت گماشته است. 
در یک جمع‌بندی از موضوعات و نمونه‌های بیان شده به هر روی پذیرفتنی 
است که آثار تألیف‌شده تفکیکی دربارةٌ امام رضا لا چندان پرشمار نیست؛ 
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همچنین کم شمارتر آثاری است که قدری هم سابقه و قدمت داشته باشد. 
اندک موارد قابل ذکر مواردی است همچون کتابی تحت عنوان مجالس 
الرضا مع اهل الادیان که منسوب به حسن بن محمد بن سهل نوفلی؛ و 
تبیینی از مناظرات امام لا با پیروان ادیان دیگر در مجلس مأمون است. در 
سده ق ابن بابویه با رویکردی خاص به امام. عیون اخبار الرضا لا را گرد 
اورده است (ابن بابویه. ۱۶۰۶ق» سراسر ار). اثاری هم در ژانرهایی مانند 
زیارت مراقد تالیف شده که جامع زیارة الرضا ا منسوب به شبخ صدوق 
(نجاشی. ۱۶۰۷ق» ۳۸۹) و عنوان مشترک زیارة الرضا تلاو فضله (و 
معجزانه) از ابوطیب رازی و ابومنصور صرام نیشابوری (ابن شهرآشوب 
۰اق ص>۱۷؛ آقابرزگ» ۱۹۸۳م. ج۰۱۲ ص0۷۹ نمونه‌های از آنهاست. 
همچنین است ژانر مناقب‌نویسی با اندک‌نمونه‌هایی مانند مناقب الرضا طْا از 
ابومحمد عبدالرحمان بن احمد خزاعی (منتجب‌الدین ۱۳۳۲ش» ص ۷۵- 
1 در همین گروه از آثار برخحی منابع. اثری تحت عنوان مناقب/ انعر 
برض ره آحاکم/نیشابوری منسو اشته‌ایدن که ادن انتتتاب چنبلان همم 
پذیرفتنی نیست (نگاه کنید به: ابن حمزه ۱۶۱۲ق» ص ۶۸۳ 1471 ۵47۰؛ اببن 
شهرآشوب. ۱۳۸۰ق. ص ۱۲۱؛ آقابزرگ» ۱۹۸۳ ج ۲۲ ص ۳۲۷). به نظطر 
می‌رسد انتساب این اثر به حاکم تحت تأثیر روایات مربوط به گرایش شیعی 
او بوده باشد. چنان که تنها طریق روایی زیارت جامعه در فرادالسمطین 
جوینی, روایت حاکم است (نک جوینی؛ ۱۳۹۸ق» ج۲ ص۱۸۵-۱۷۹؛ برای 
حدیث کساء نک تعلبی, ۱1۲۲ق ج۸ ص 4) و اثری همچون فضائل 
فاطمة الزه راثا نیز داشته است (سبکی. ۱۳۸۳ق. ج4 ص۱۱۱؛ آقابزرگ؛ 
۳م ج۱ ۰۱ ص۲۵۸؛ برای توضیحات بیشتر حصاج منوجهری» 
۸۱ شش /الف. ۳۹-۳۸). 

برین منوال حاصل آن است که تألیف در زمينة ابعاد زیستی امام علی بن 
موسی الرضالل را بجز مواردی اندک. عملاً و به‌شکلی پرشمار باید از سده؛ 
۱ به بعد جست و جو کرد. در اینجا بدون قصدی برای بررسی تاریخ فقه 
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و حدیث در دوره‌های تاریخ شیعه, به‌ویژه در مکتب حله و به دنبال آن جبل 
عامل تنها برای ورود به بحث» گفتنی است که دانشمندان مکتب حله ضمن 
بهره گیری و حفظ مواضع سنتی خویش در موضوعات فقه و حدیث. تا حد 
زیادی به اصول اهل سنت نزدیک گشته بودند و آثار ايشان را مطمع نظر 
داشل (مقق :۰ ۳۱۵اشن هن هه علامته ی 4۰۷ قطن 0۰6: 
موضوعی که در جبل عامل فزونی یافت و این نقش پررنگ گشت و برحی 
رویکردهای جدید آن را بارور ساخت. از سویی. تلاش برای دوری‌گزینی از 
اصول و آراء اهل سنت. در شمار شاخصه‌های مهم مکتب شهید اول بود. بر 
پا آثار وی می‌توان گفت که او نقطه عطفی است در همگن سازی درایت 
و روایت (شهید اول. ۱۲۷۲ق» ص ۵). آنچه از قواعد اساسی فقه امامیه و به 
کارگیری عملی آن در فقه به عنوان شاخصه این دوره و نمونه خاص آن در 
آثار شهید اول همچون اللمعة الدمنقية و القواعد و الفوائد مشاهده می‌گردد. 
مخصوصاً در زمان شهیدثانی قابل پی‌جویی است. شهیدثانی در حرکتی به 
سمت یکسان ساژی‌ها و همگرایی آراء و روایات امامی. به رغم عمر 
کوتاهش موفقیت‌های فراوانی را به دست آورد. راه او را فرزندش صاحب 
معالم و حسین بن عبدالصمد حارئی, پدر شیخ بهایی و سرانجام خود شیخ 
بهایی تکمیل نمودند. در این مسیر یکی از مهم‌ترین موضوعات قابل التفات 
ایشان دوری‌گزیدن از روایات اهل سنت و رجوعی دوباره به اصول متقدم 
بای نود کهام ور زوانانتزی اخاری هر آنخه هه نان و معتریان هه 
مربوط می‌شد امکان بروز می‌پافت (نک: حاج منوچهری. زیرجاپ). با 
مساعی محقق کرکی و تأثیر شگرف او در جابجایی جغرافیایی مکتب جبل 
عامل به ایران. عملاً در عصر صفوی رویکردی مضاعف به روایات و آثار و 
رسالات معصومان 3 مشاهده می‌شود که توجه شگرف به شخص امام 
رضالقا نیز در همان راستا است. در واقع باید گفت در این عصر با ایجاد 
برخی زمینه‌های اجتماعی در محافل امامی. موج جدیدی از تالیف در زمینه 
احوال امامان بزرگوار توجه را به خود جلب کرد که تکنگارهایی در بارة 
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امام هشتم نا هم در میان آنها مشاهده می‌شود. به نظر می‌رسد در این میان 
پرخی تعارضات میان اخباریه و اصولیه. فضا برای مروری دوباره بر زندگانی 
و مقاطع گوناگون ابعاد شخصیتی امامان و اخبار ایشان بیشتر ناگزیر می‌نمود. 
برخحی آراء کسانی چون امین استرابادی مبنی بر بازگشتی دوباره به اخبار 
معصومان اهل بیت 28۳ به عنوان مخاطبان واقعی قران کریم. و در عمل احیاء 
مذهب سلف. و همچنین تبیین وجه تمایز ایشان با اصولیه در برخضی 
ارجاعات به ائمةٌ معصومین نیز موجد فضایی گشت که در آن توجهی خاص 
به ساحات مختلف امامان و به‌ویژه امام رضالفلا و روایات و اخبار آن 
حضرت افزون گردد (نک: استرابادی» ۱۳۲۱ق» ص ۱۰۰ ۱۳۵ ۱۹1-۱1۹۳ 
۸جم؛ خوانساری, بی‌تاء ج۱ ص۱۳۰-۱۲۷). ایین موج جدید از عصر 
قاجار به بعد نمودی مضاعف پیدا کرد. 

در سدهُ اخیر التفات به امامان بزرگوار و تألیف در باره ایشان اسباب 
تهیه و تدوین انبوهی از آثار در این زمینه را فراهم آورد. فارغ از بخش 
عظیمی از این تألیفات (گه با منظریل بتی و شذهبی" تألیفت گشتهاند: ژوایکرد 
متأخر پژوهشی به این مباحث. گونه‌هایی متفاوت از ورود و خروج به 
مور غانت: را مت کته اشست گنه ری از نها زاس تتوان در قالست 
رساله‌هایی تحقیقی در نظر آورد. همچنین نباید از یاد برد که این آثار به 
فراخور موضوع و نیاز جوامع مختلف شیعی, به زبان‌های گوناگون تألیف 
شده‌اند که بجز عربی. می‌توان از نمونة زبان فارسی و اردو نیز باد کرد. 
برخی از اين آثار هم انتقال زبانی یافته از زبان مبداً به یکی از زبان‌های 
عربی» فارسی, اردو و انگلیسی ترجمه شده است. 

بررسی روند تاریخی- اگر بخواهیم آثار تألیفی پیرامون مباحث مربوط 
به امام رضالقلا در دورةٌ متأخر را در قالب روند تاریخی بررسی کنیم» بدون 
شک سال‌های ربع اخیر از سدهٌ ۱اق از اهمیت بسزایی برخوردار است. 
تجمعی از آثار موف در این دوره نشان از بروز حرکتی نوین در محافل 
امامی است. آنچه در بالا دربارٌ مسیر قرارگیری عالمان این عصر به سمت و 
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سوی التفات حداکثری به پيشين؛ تاریخی امامیه بیان شد. زمینه‌ساز آن گشت 
تا ضمن یافت‌شدن برخی از نسخه‌های آثار منسوب به امام رضاللا که تا آن 
زمان هیچ نشانی از آنها نبود نگاهی عام به سوی آنها در قالب ترجمه و 
شرح‌نویسی نیز صورت گیرد. برای نمونه‌ای مهم می‌توان به یافت‌شدن فقه 
الرضا لا در آن عصر اشاره کرد. ملامحمدتقی مجلسی (وفات ۱۰۷۰ق) در 
شرح خود بر من لایحضر به نام لوامع صاحبقرانی به فقه رضوی استناد 
کرده و با تصریح به متنی که آن را "فقه رضوی" نام برده. اطلاعاتی پیرامون 
این کتاب مطرح کرده است. او از نسخة استنساخ‌شده خود یاد کرده که آن 
را از روی نسخهٌ دوستی به دست آورده و چگونگی به دست آوردن آن را به 
تمامه وصف کرده است (مجلسیی بی‌تا. ج ۱ ص ۱۸۷ ج4 ص1۹۷). و اين 
همانی است که تحت عنوان فققه الرضا لا می‌شناسیم و آثار بسیاری هم حول 
ان تدوین شده است. 

در بازگشت به بررسی روند تاریخی تألیف پیرامون امام رضاعا در ربع 
از ات تایبا 4 فجله‌ای ازاحیل سر پگ ش لت گرا که 
ملامحمدصالح بن محمدباقر قزوینی روغنی (تاریخ ترجمه ۱۰۷۵) تحت 
عنوان برکات المشهد المقدس صورت داده است (آقابزرگه ۱۹۸۳ ج۳ 
ص۸۸). بجز این ترجمه باید گفت که عالمان این سده در اصل. بیشتر به 
آثار و روایات و احادیثی که به هر حال (چه درست و چه نادرست) به خود 
امام لا احتصاص داشت و منسوب بود التفات نشان داده‌اند. دو اثر الرسالة 
الهبیة با طب الرضا ل* و نیز برخی مناظرات حضرت در دربار مأمون 
مهم‌ترین موضوعات مورد توجه عالمان و نویسندگان بوده است. شرح طب 
الرضا لا به فارسی از ابن محمدهاشم طبیب که آن را به نام شاه سلیمان 
صفوی (حک ۱۰۵-۱۰۷۵ اق) نگاشته (۱۹۸۳ ج۰۱۳ ص ۳۱۶)؛ و ترجمه‌ای 
تحت عنوان ترجمه الذهبية الرضويهة از فیض ‌الّه عصاره شوشتری (ترجمه 
بعد از ۱۰۷۸ق) از این دست است (همان‌اثره ج 4 ص ۱۰۳). 

آنچه در منابع به "حدیث رأس الجالوت" و حدیث عمران الصابی " 
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شهرت. و به مناظراتی از امام رضالثلا اشاره دارد از دیگر موضوعات شگفت 
است که شرح آن در اواخر سدة ۱اق در محافل امامی رواج تام داشته است. 
مجموعه‌ای از آثار در این زمینه تحت عنوان شرح حدیث عمران الصابی از 
افرادی مانند ملاخلیل قزوینی (وفات ۱۰۸۹ق) امیراسماعیل خاتون‌آبادی؛ 
آغاخلیل بن محمداشرف قایینی (وفات ۱۱۳۷ق) (همان‌اشر» ج۱۳ ص ۲۰۳)؛ 
و همچنین مجموعه آثاری همچون فوائد الرضوية در شرح حدیث راس 
الجالوت از قاضی سعید قمی فرزند حکیم مفید پزشک معاصر شاه عباس 
دوم نوشته شده در ۹ الفوائد الرضویية در همان موضوع از قاضی 
محمد معروف به سعید شریف قمی (وفات ۱۱۰۳ق) همه از این دست آنار 
قابل ذکر اند (همان اثر جح ص ۰1۹۹ 11 ص ۰ ۲۱ در سده بعل نیز 
این روند همچنان با شروحی بر آثار منسوب به امام هشتم ادامه می‌یابد؛ که 
در میان این گروه آثار. شرح طب الرضا 2 شرح حطب4 النوحید» و شرح 
بشیارزی از آناز پادشداه که در اين زمان صووّت گرفته. نه( تتها از منظر(ترجمه 
فارسی در آن عصر مهم است. بلکه نشان از گرایش گروه‌های مختلف از 
سطوح عالمان به این دست مباحث دارد. در واقع این ترجمه‌ها بیش از همه 
بیانگر تلاش عالمان آن عصر است نسبت به عامةٌ مردم تا با ترجم آثار 
متقدم. با التفات تام به شکاف رده میان عالمان و بدنهة حامعه ضمن 
کم‌کردن این فاصله امکان بیشترین بهره‌برداری افراد جامعه را از متون فراهم 
آورند (نک: حاج منوچهری. ۱٩۱۳شاب»‏ ص 4۵-۸۳). نمونة ترجمه از 
تحطبه الرضا لا در مبحث توحید از علامه مجلسی که در ۱۲۸۸ق در تهران 
چاپ سنگی شده و نیز ترجمدٌ رسالهة ذهبية همو از این دست آپارند 
(آقابزرگ تهرانی, ۱۹۸۳ ج ۶ ص ۱۰۳). در این میان شرح فارسی 
محمداسماعیل بن محمدحسین اصفهانی خواجویی (زنده در ۵ بر 
مناظره‌ای میان حضرت و مآمون تحت عنوان شرح السوالات المأمون من 
الرضا لا یا المناظرة الممونية یادکردنی است (همان‌اثره ج۰۱۳ ص ۳۱۱). 
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در بررسی سد؛ بعد یعنی سدهْ ۳اق چنین می‌يابيم که اگرچه که همان 
مسیر شرح و ترجمه‌ها بر آثار منسوب به امام کماکان ادامه دارد. اما اتفاق 
مهمی که در محافل نویسندگان و عالمان روی نموده عبارت از آن است که 
ضمن ادامهٌ مسیر شرح و ترجمه‌ها التفاتی مشخص به موضوعاتی مربوط 
به شخصیت خود امام همچون فضایل کرامات. معجزات و زندگانی ایشان 
نیز شده است. مثیر الحزن الکامن فی مقتل لامام الضامن از شیخ حسین 
عصفوری که در ۲۱۱ اق تدوین شده از این گروه آنار است (آقابزرگ 
تهرانی. ۰۱۹۸۳ ج۱۹. ص ۳۵۰). تحفء الرضویه در موضوع فضیلت و 
معجزات امام از نوروزعلی بن محمدباقر بسطامی که در ۱۲۸۱ق در تبریز به 
صورت سنگی انتشار یافته و الهدية الرضوية از محمدرحیم بروجردی در 
آداب زیارت مرقد امام لا نمونه‌های قابل ذکر دیگری از این دست آثارند 
(همان‌اثر ج ۲۵ ص ۲۰۸). اوج این شیوه در سده ۶اق روی نمود که ضمن 
فزونی این دست آثار به آهستگی روی به کم‌شدن شرح‌نویسی و ترجمه 
آثار منسوب به امام داشت. در این سده طیف وسیعی از نوبسندگان در زمينة 
آثار امام رضالقه علاقةٌ خود را به نقد و بررسی متن نشان داده‌اند. شاید 
بتوان گفت که در این زمان بررسی صحت انتساب‌ها به امام هشتم شیعیان و 
دقت در پيشينه آثار بیشتر مد نظر عالمان بوده است. رسالة فی تحفیق فقه 
الرضا و اثبات انه صالح لتقویة احد المتعارضین از میرزا محمدهاشم بن 
زین العابدین موسوی خوانساری (وفات 8۱۳۱۸) که ضمن مجموعه رسائل 
وی در ۱۳۱۷ق چاپ شده بر همین اساس تدوین یافته است. مولف در این 
اثر بر آن است تا نسبت کتاب فقه الرضالثلا را مورد بررسی قرار دهد. فضل 
انقضا فی الکشف عن حال فقه الرضا لا نیز دقیقاً با همان مضمون, اثری از 
سیدحسن صدر (وفات ۱۳۵۲ق) است. وی در این کتاب کوشیده تا ثابت 
کند که فقه الرضا همان کتاب التکلیف شلمغانی است؛ تلاشی که تألیف و 
تدوین انبوهی آثار پسینی را در ادامه سبب گشت: 

آثار تألپف شده پیرامون امام رضاللا در سدهةُ ۱۶خورشیدی راء در 


رمز و رمزپردازی در کلام امام علی‌ابن موسی ال رضا( د) ۵ ۴۷۱ 


ساده‌ترین حالت باید به دو طیف زمانی نیمه نخست و نیمه دوم تقسیم 
نمود. چه. نیمه نخست تداوم همان شیوه‌های پیشین در برخورد با مباحث 
آثار منسوب به امام است؛ موضوعاتی چون سوانح زندگی و تاریخ سیاسی؛ 
فضایل و کرامات و مخصوصا انچه به زیارت مرقد و استان قدس رضوی 
مربوط است. 

اما از حدود نیمه دوم موضوع به‌شکلی اساسی دچار تغییر گشت. با 
پیروزی انقلاب اسلامی در ایران در ۱۳۵۷ش. و موجی نوین در رویکرد به 
مباحث دینی و مذهبی اسباب آن فراهم آمد تا طیف گسترده‌ای از آثار در 
زمينة امامان 22 و بخصوص امام رضالثا تألیف و تدوین گردد. بدون قصدی 
برای برخوردی آماری, به صراحت می‌توان مدعی بود که در ۳۰ و اندی 
سالةٌ پس از انقلاب اسلامی (تاریخ تألیف مقاله ۱۳۹۲ش است) شمار آثار 
مدون پیرامون موضوعات مربوط به امام رضانت* در قالب کتاب. مقاله و 
پایان‌نامه تحصیلی بیش از کل آثار مدون در همان زمینه‌ها در طول تاریخ 
شیعه بوده است. تنها برای نمونه می‌توان به اثری در دو مجلد تحت عنوان 
مقاله‌نامه امام رضا ما که به کوشش طاهره مهاجرزاده تدوین شده اشاره 
کرد که در آن بالغ بر ۰۰۰" عنوان مقاله معرفی گشته است. همچنین برحی 
آثار اختصاصاً در کتابشناسی آثار مدون مربوط به امام رضاللا گردآمده است. 
از آن جمله است کتابنامه امام رضا لا که توسط علی اکبر الهی خراسانی 
تهیه» و در کنگرهٌ جهانی حضرت رضالثلا در ۶۰۶ اق منتشر شده است. اثر 
دیگر در این زمینه با قدری تفاوت در کمیت و رویکرد کتاب نشان دوست 
است که به‌طور خاص. فهرستی از انار مرتبط به‌امام رضالهّ* را که در 
کتابخانةٌ و موز ملی ملک نگهداری می‌شود. این مجموعه به کوشش مهتا 
باصفا گردآمده و در ۱۳۸۸ش انتشار یافته است. 

اگرچه شکی نیست که پایه‌های مبنایی را همان نویسندگان آثار سده‌های 
پیشین نهاده‌اند و در بیشتر موارد» نویسندگان متأخر به بهره‌برداری‌های نوین 
از همان‌ها دست زده‌اند. در همین راستا برگزاری نخستین کنگرهٌ جهانی 
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حضرت رضاللا در سال ۱۶۰۶ق و در پی آن تدوین مجموعه آنار تهیه و 


ارائه شده در آن از مهم‌ترین نمونه آثار در اين زمینه به شمار می‌رود. 


گونه‌شناسی 

با نگاهی عام به مولفات پیرامون امام هشتم شیعیان علی بن موسی 
الرضا لاه در یک تقسیم‌بندی کلی می‌توان بازخورد جایگاه والای ایشان در 
آثار مدون را مبتنی بر لایه‌های شخصیتی- تاریخی مربوط به ایشان. به 
بخش‌هایی مختلف تقسیم نمود. برای نخستین گام‌ها در این مسیر وجود 
برخی موج‌های گسترده که غالبا با دوره‌های مختلف تاریخی نیز بی‌ارتباط 
نیستنده شایان توجه است و این موضوع در بخش پیشین بررسی شد. بر 
همان مبانی. اين موج‌های گسترده را باید در مباحثی مانند آنچه در ادامه 
آمده لایه‌بندی کرد. مواردی همچون: شرح‌نویسی, و ترجمه‌ها؛ مزارنویسی؛ 
فضایل و کرامات حضرت؛ ولایت‌عهدی و حضور ایشان در خراسان؛ آستان 
حضرت و حرم مطهر آن جناب. طبیعی است در اين مقاله نه قصدی برای 
پرداعتن و معرفی همه آثار تألیف شده دربارة آن امام است و نه اساسا چنین 
امکانی وجود دارد. بلکه بیش از همه تلاش شده است تابانگاهی 
گونه‌شناختی به طیف‌های تألیفی در این باره توجه شود که البته در حین 


کلیات 

طیف گسترده‌ای از آثار دربارژ حضرت رضالفلا دربردارندة کلیاتی پیرامون 
ایشان در زمینه‌های شخصیتی و تاریخی و سیاسی است که آثاری تحت 
عناوین کلی همچون آلامام علی بن موسی الرضا لك یا حیاة لامام علی بسن 
مرسی الرضا لا در این گروه قرار می‌گیرند و غالب آنها هم تألیفاتی مربوط 
به عصر حاضر اند. این نام‌گذاری عملاً در شیوهُ ورود و خروج مژلف هم 
نوعی از آزادی را به وجود می‌آورد و بر همین اساس وجه مشترک این 
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دست آثار رویکرد کلی و گذرا بر موضوعات مختلف است. تقسیم‌بندی 
مقاطع گوناگون زندگی آن حضرت از ولادت تا شهادت و بررسی‌های 
اجمالی هر کدام از آن دوره‌ها نشانة بارز اين آثار است. در این گروه می‌توان 
به مجموعه ۱۶ جلدی زندگی امام رضالثلا در ناسخ التواریخ اشاره کرد که 
توسط عباسقلی خان سپهر تألیف شده و در آن به تفصیل شرح کاملی از 
زندگی آن حضرت آمده است. این مجموعه مفصل در بین سال‌های ۱۳۶۸ تا 
۲ سش در تهران انتشار یافت. ابوالقاسم سحاب هم در کتاب زندگانی 
حضرت علی بن موسی الرضا "#* به بررسی حیات آن بزرگوار پرداخته است 
(تهران. کتابفروشی اسلامیه. ۱۳۳۶ش). زندگانی علی بن موسی الرضا از حسین 
عمادزاده اصفهانی و کتاب الرضا م نآل محمد در سوانح امام رضالا تألیف 
سید سبط و التحفة الرضوية از سیداولاد حیدر بلگرامی به زبان اردو نمونه‌های 
دیگر از این آثار به شملر می‌روند (۱۹۸۳. ج۲ ص 4۳۶ ج۱۲. ص ۵۵ ج ۱۷ 
ص ۲۷۵). مجموعه ]اجلدی چهارده نور پاک از عقیقی بخشایشی نیز نمونه‌ای 
معاصر از این تألیغات است که مژلف مجلد دهم را به زندگانی امام هشتم 
رضا لا اختصاص داده است (۱۳۸۱ش» ج ۰۱۰ ص‌۱6۰۰-۱۲۳۸). 

با این اوصاف واقعیتی است که گرایش مذهبیء علمی و پژوهشی 
مولفان اين آثار در متن اثر بروز و نمودی آشکار دارد و در بررسی متن این 
آثار می‌توان وجود برخی تفاوت‌های درون‌متنی را در آنها مشاهده نمود و 
ثقل کلام در هر مورد را درک کرد. برای نمونه محمدجواد فضل‌الّه در کتاب 
/لامام الرضا لا اگرچه به کلیات دربارٌ زندگی حضرت همت گماشته اما 
ثقل کلام او بر برحی موضوعات قابل درک است. وی بخشی را به مسألة 
واقفه و مباحث کلامی تخصیص داده (فضل اش ۱۳۹۳ق» ص ۷۸-۹) و 
بیخشی مفصل را به ولایت‌عهدی امام و جایگاه حرکت‌های علویان پرداخته 
است. اما واقعیت این است که با التفات به حجم گسترده‌ای در حدود نیمی 
از کتاب را که به بررسی آثار و مناظرات و سخنان آن حضرت اخحتصاص 
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داده, می‌توان اهمیت این مباحث نزد او را در متن اثر مشاهده نمود. این 
کتاب تحت عنوان زندگانی امام رضا لا توسط محمدصادق عارف به فارسی 
ترجمه. و به‌وسیلةً مرکز پژوهش‌های اسلامی. در مشهد. ۱۳۸۳ش منتشر 
شده است. به هر روی باید پذیرفت که آثار کلی کمتر جنبه پژوهشی و 
بیشتر تبلیغی -تبشیری دارند و در غالب موارد با انديشه برطرف‌نمودن 
نیازهای جامعه تدوین می‌گردند که چه بسا تأثیرات ارزشمندی را هم بر متن 
جامعه نهند؛ به‌ویژه در قالب تلاشی برای صیقل‌دادن رفتار و اخلاق اجتماعی 
با بهره بردن از نحوةٌ زندگی معصومان 2 به هر روی نباید از یاد برد که 
پیش و بیش از هر مبحث تاریخی. سیاسی. کتاب‌شناختی و جز آن. امام 
رضالاه هشتمین امام و دهمین معصوم است و این نخستین و مهم‌ترین 
شاخصة این بزرگوار است و دیگر موضوعات حول این محور در چرخحش 
خواهد بود. به همین دلیل بیشتر این نوع آثار در زمين احوال کلی حضرت؛ 
در منظری فرانگر دارای نقشی مذهبی- تربیتی است و برای در اختیار قرار 
دادن شناختی مجموع به خوانندهة معمولی و غیرحرفه‌ای به کار می‌رود. 
تالیف کتاب سنی المواهب يا شعصیت علی بن موسی الرضا لْلا توسط میرزا 
احمد خوشنویس به زبان فارسی هم با همین منظر صورت گرفته است. 
ملف در آن به زوایای شخصیت حضرت از آن رو که امامی معصوم است 
نگریسته و با نشان‌دادن لایه‌های مختلف زیست آن بزرگوار تلاش نموده تا 
جنبة اخلاق رضوی را بنمایاند. این اثر به همراه "قصیده هاییه " منسوب به 
امام در تهران ۳۲۲ اق و باری در ۱۳۶۳ش توسط انتشارات علمی چاپ شده 
است (آقابزرگ تهرانی» ۱۹۸۳ ج ۲ ص ۲۳۹). شجرة طیبه در انساب 
سلسله سادات علویه رضویه از میرزا محمدباقر رضوی هم با قدری اختلاف 
در رویکرد به جایگاه حضرت و خاندان او از منظر نسب پرداخته است. این 
کتاب به تصحیح محمدتقی مدرس رضوی در تهران. چاپخانه حیدری. 
۵ انفتای باق ارست: 


آن دسته از مولفان که به شخصیت فردی و اجتماعی امام رضاثثلا توجه 
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نموده‌اند. در حصول مقصود خویش البته برای بازنمایی سطوحی از 
شخصیت امام. گونه‌ای از آثار تدوین گشته که احتصاصا دربردارندة مباحث 
اخلاقی و فضایل رفتاری امام ۷2 است. افاضات الرضوية يا فیض الرضا لا 
از ملامحسن. صاحب تفسیر مجمع المطالب از اعلام قرن ۳اق (همان‌ائ 
ج‌ ص ۲۵۵)؛ و رفتارهای انعلاقی و اجتماعی امام رضا از محمدعلی 
حناراتی؛ (مشهد» انديشه: ۱۳۸۷شن) نمونه‌هایی از این دست‌اند. 

گونة دیگری از آثار در همین رسته با نشان تبلیغی- تبشیری, تألیف‌هایی 
است که در زمينة کرامات امام رضا لا مخصوصاً در راستای زیارت حرم 
مطهر ایشان صورت گرفته است. النحفة الرضوية در معجزات. کرامات. و 
زیارت امام هشتم تألیف نوروزعلی فرزند محمدباقر فاضل بسطامی (وفات 
۰۹ که از ۱۲۲۸ق به بعد بارها همچون در ۱۲۸۱ در تبریز چاپ 
شده نمونه‌ای نسبتاً متقدم از این گروه است. دو کتاب مهم کرامات رضویه؛ 
و النحفة الرضوی به ترتیب از علی‌اکبر مروح الاسلام و سیدمحمدحسین 
مارا وال شا تحص اقب تألتم ازاایی هم انا راس لا اجک وق 
نگارش اينها مخصوصاً کرامات رضویّه مروج الاسلام کاملا به شیوة سنتی در 
گونة اخلاق الائمه است (سراسر اثر). برخی آثار هم اختصاصاً به‌صورت 
تک‌نگار و موردی تألیف شد‌اند مانند وسیلة الرضوان ف ی کرامات ساطان 
تحراسان از شمس الدین محمد بن بدیع رضوی که به معجزات حضرت بعد از 
خاکسپاری مربوط است (ذريعة. ج۲۵ ص ۷؛ یا صدور معجزة حضرت ثامن 
7انمه از محمدحسن بن علی میرجهانی چرقوبی اصفهانی (مشهد 3۱۳۷۳ که 
به شفادادن عبدالحسین یاکزاد در شعبان ۱۳۷۳ مختص گردیده است. 

این ژانر تألیف عملا به گونه‌ای دیگر متصل می‌گردد که البته در تاریخ 
شیعه دارای سابقه‌ای بسیار است یعنی زیارت‌نویسی. الهدية الرضويهة در 
آداب زیارت حضرت رضالا از محمدرحیم بروجردی (وفات ۱۳۰۹ق) 
نمونه‌ای یادکردنی است. فضیلت زیارت مرقد مطهر امام هشتم در النحه 4 
الرضویة از شیخ محمدرضا فرزند محمدتقی کاشانی تهرانی (وفات ۱۳۳۹ق) 
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به زبان فارسی, نشان از آن دارد که بیان و تألیف درباره فضیلت زیارت 
حرم» موضوعی هميشه نو و قابل تألیف است. بسیاری آثار از این ژانر را 
آقابزرگ تهرانی در الذریعة یاد کرده است (ج۳ ص۳۵ ج۰۱1 ص۲۷۰ 
ج۲۰ ص۳۲۱ ج۲۵. ص‌۲۰۸). در اين میان بسیارند آثاری که با همین منظر 
تدوین شده‌اند اما در رجوع به آنها مشخص می‌شود که تنها بخش کوچکی 
از اثر به موضوع مشخص زیارت حرم امام هشتم #* اختصاص دارد؛ چه 
ادعیه مختلف. زیارت‌نامه‌های گوناگون. مسائل مربوط به زائر بیان نمازهای 
مختلف. فضایل ماه‌ها و بسیاری موضوعات این‌چنینی کتاب را از موضوع 
اصلی که دست‌کم از عنوان آن برمی‌آید دور ساخته است. قرة المهج فی 
زیارة امن الحجج از حاج شیخ جواد کربلایی نمونه‌ای از اين نوع آثار است. 
زيارة لامام الرضا و فاطمة (المعصوم) هم که اثری از محمدتقی دیباجی 
است. به رغم نام آن. در بخش‌های مختلف کتاب. موضوعاتی گوناگون از 
سوانح زندگی امام رضالثا» زیارت به معنای عام زیارت‌نامه‌ها و مباحث عام 
اش رل ۱۰ ۲۱2 ۵ ۳:: 

زیارت حرم حضرت رضالگا که مخصوصاً در میان شیعیان از جایگاه 
مهمی برخوردار است در تالیفات و اثار مختلف نیز نمودی بارز یافته است؛ 
برای مثال مهاجرزاده در بررسی و گردآوری نام و نشان مقالات تدوین‌شده 
پیرامون امام رضالك در موضوعات گوناگونی که زیرمجموعة زیارت قرار 
دادم به بیش از 1۷۰ مقاله در اين باره اشاره کرده است (۱۳۸۷ش» ج۲ 
ص ۷۲۲-۱۷۹). در ادامة این دست آثار می‌توان به گروهی از تألیفات دربارة 
آستان رضوی اشاره کرد که در آنها با تمرکز بر آستان قدس رضوی, مباحث 
پیرامون آن همچون ابنیه و موقوفات و غیره پرداخته شده است. گاه نیز 
موضوع حرم مطهر امام 3 با مسائل سیاسی در هم آمیخته و آثاری مانند 
الفوادح الجلیلة فی هتك حرم الرضوية توسط ابوالحسن مرندی فرزند محمد 
دولت‌آبادی تألیف گشته که با ذکر حرمت حرم. گلوله‌باران گنبد و صحن و 
حرم توسط روس‌ها را به تاریخ‌گونه‌ای بیان و مورد نقد قرار داده است 
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(چاپ سنگی مطبعه حاجی عبدالرحیم. ۱۳۳۹ق). 

زندگی سیاسی حضرت یکی از بخش‌های مهم در تاریخ حیات شیعه 
به‌شمار می‌رود. مبتنی بر آنچه در منابع تاریخی آمده مأمون از حضرت 
رضانثلا برای حضور در دربار و قبول ولایت‌عهدی دعوت به عمل آورد؛ 
بدون قصدی برای بررسی این رخداد و دلایل امتناع و سرانجام پذیرش امام» 
به‌هر روی در نهایت این دعوت مورد پذیرش امام هشتم قرار گرفت. انتشار 
خبر ولایت عهدی امام در سرزمین‌های اسلامی» دست کم در میان عباسیان 
تندرو و مخالفان با شیعیان به شدت مورد انتقاد قرار گرفت و سبب بروز 
برخحی جبهه‌بندی‌های متفاوت مخصوصاً در بغداد و مناطق داخلی» خاصه با 
حضور فعال فضل بن سهل, وزیر مأمون شد. مأمون اگرچه قدری دی اما 
زمانی که از این وقایع آن هم به وسیلة امام هشتم لا آگاه شد. برای مقابله 
با مخالفان راهی گشت. در میانةٌ همین مسیر بود که حضرت رضالثلا در شهر 
طوس. به سوی دیار دوست گام نهاد. شهادت حضرت را غالباً بر اثر خوردن 
نگور با توشیدنی/ موم دانسته‌اتل اس دزمنابع پیزاشواناین مطلب 
ختلاف نظر بسیار است. شاید همین تنوع دیدگاه‌ها و روایات گوناگون 
سباب آن را فراهم آورده است که گروهی از تألیفات خاصه با همین منظر 
تدوین گردد. در این دست آثار اوضاع عباسیان در عهد مأمون» درگیری‌ها و 
ختلافات مأمون و برادرش, امین پیروزی مأمون بر برادر و در دست گرفتن 
خلافت و سپس پيشنهاد ولایت‌عهدی وی به امام رضا لت" به تفصیل بیان 
گشته و ضمن تبیین مواضع امام. و موضوعات مربوط به نوع عملکرد ایشان 
در زمان کوتاه ولایت‌عهدی» سخن گفته شده است. چگونگی شهادت آن 
حضرت از مباحث مهم در بررسی‌های این دست آثار است. این گونه از آثار 


ابوالصلت هروی نیز در این زمینه تالیف داشته, در دورة متأخر با منظری 
تحقیقی نیز مورد توجه قرار گرفته است. در اين راستا آقابزرگ تهرانی از 
کتاب مثیر الحزن الکامن فی مقتل لامام الضامن تألیف شیخ حسین ین 
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محمد بن ابراهیم آل‌عصفور یاد کرده است (۱۹۸۳م» ج۱۹ ص ۳۵۰)؛ اثشری 
که در ۱۲۱۱اق تألیف شده و در آن به موضوع مقتل امام پرداخته شده است. 
محمدحسن صدر هم در ۳۳۱اق در کشف الظنون عن خیانة المامون به 
صراحت اطلاعی کلی از محتویات کتاب را در نام آن بیان داشته و در قالب 
یک ردیه. ضمن تلاش برای اثبات مسموم کردن امام به اشارة مآمون, منکران 
این نظر را مورد نقد قرار داده است. عبدالرزاق مقرم و احمد بن صالح 
قدیحی قطیفی هر کدام به تفکیک با تألیف وفاة الامام الرضا لا به بررسی 
این موضوعات پرداخته‌اند این دو اثر در مطبعة حيدرية نجف» به ترتیب در 
۰ و ۱۳۷۲ انتشار یافته‌اند. عبدالقادر احمد یوسف در الامام الرضا لا 
ولی‌عهد الممون (چاپ بغداد. مطبعة معارف) با رویکردی مشخص. وجهة 
سیاسی شخصیت امام را مد نظر دارد و در آن به دلایل پذیرش ولایت‌عهدی 
از سوی حضرت رضا پرداخته است. این کتاب تحت عنوان زندگانی علی 
بن موسی الرضا لا توسط غلامرضا ریاضی به فارسی ترجمه شده است 
(چاپ مشهد. ۱۳۲۳ش). حیاة السياسية للامام الرضا لا که با نام زندگانی 
سیاسی هشتمین امام توسط خلیل خلیلیان به فارسی ترجمه شده اثری است 
از جعفرمرتضی حسینی عاملی که دارالتبلیغ آن را در قم ۱۳۹۸ق منتشر 
ساخته است. 

حسن امین با تألیف کتاب الرضا لاو المامون و ولاية العهد و صفحات 
من التاریخ العباسی چنان که از نامش برمی‌آید ه بررسی تاریخی عصر 
حضرت. تاریخ عباسیان و موضوع ولایت‌عهدی امام و جایگاه اجتماعی 
ایشان در آن عصر پرداخته است. وی مخصوصابه نامه‌های ان عصر میان 
مأمون. امین» رشید. امام و غیره برای تدوین اثر خود بسیار بهره برده؛ و 
همچنین در انتهای کتابش بخشی را تحت عنوان ملحق. به موضوع شهر 
طوس و مشهد اختصاص داده است (۱۹۹۵م» سراسر کتاب). 
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پیرامون آثار منسوب به امام ۷8 

در شمار آثار ملف پیرامون امام رضالك آنها که اختصاصاً حول محور 
تألیفات منسوب به امام تدوین شده‌اند بیشترین بسامد را دارا هستند. در 
واقع آثاری مانند طب الرضا نا که به الرسالة الذهبية نیز اشتهار دارد. 
همچنین فقه الرضا ‏ مسانید حضرت. و مناظرات ان جناب بسیار مورد 
توجه نویسندگان قرار داشته است. البته در میان آثار منسوب به امام شاه 
الرسالة الهبية دست‌کم به دلیل چندوجهی بودن آن که هم منسوب به 
معصوم است و هم در دانش پزشکی است و رافع برخی نیازهای کاربردی 
در جامعه است. بیش از دیگر آثار شرح و ترجمه دارد. فارغ از این‌که از 
منظر تاریخی از سدة #ق آثاری مانند ترجمه العلوی راوندی و جز آن تألیف 
شده که در بخش پیش اشاراتی بدان شد» در سده‌های متأخر تدوین‌های 
بسیاری حول آن صورت گرفته است. آقابزرگ تهرانی به شرحی بر طب 
الرضا لا به فارسی اشاره کرده از ابن محمدهاشم طیب که آن را به نام شاه 
سلیمان صفوی (حک: ۱۰۵-۱۰۷۵ اق) فراهم آورده بوده است (آقابزرگ 
تهرانی. ۱۹۸۳ ج ۰۱۳ ص ۳۱۵). وی همچنین از ترجمه‌ای از این متن به 
فارسی از علامه مجلسی نیز تصریح کرده و آن را تحت عنوان ترجمه 
الذهبية المعروف بطب الرضا لا آورده است (همان‌اثر. ج 4 ص ۱۰۳). 
شرحی بر این اثر نیز تحت عنوان عافية البرية از میرزا محمدهادی فرزند 
میرزا محمدصالح شیرازی در عصر شاه سلطان حسین انجام شده که نسخة 
آن با دست خط شارح. مورخ ۱۳۳اق در کتابخانة دانشگاه تهران نگهداری 
می‌شود (ایزانلو ۱۳۸۷ش» ص ۵۲). در نیمه‌های سده ۱اق ملامحمدین 
محمدحسن مشهدی به اشارة کریم‌خان زند ترجمهٌ این رساله را آغاز کرد و 
فیض اللّه عصارهٌ شوشتری نیز در همین حدود زمانی برگردان ارزشمندی از 
ان و تک پیرامون همین رساله ذهبیه, آثار دیگری هم تدوین شده 
است. فوائد الرضوية اثری تألیف‌شده در شرح طب الرضا لا است که در 
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۷ تدوین گشته و آقابزرگ نسخه‌ای از آن را دیده بوده است (۱۹۸۳م 
ج۱1 ص ۳۰). شروحی از سیدعبداله بن محمدرضا شبر حسینی کاطمی 
(وفات ۱۲۶۲ق)؛ و ملامحمد بن محمدحسن مشهدی (وفات ۱۲۵۷ق) به 
زبان فارسی نمونه‌هایی از این دست آثار به شمار می‌روند که اثر اخیر به 
همراه فردوس التواریم نوروزعلی بسطامی در ۱۲۳۷ق به صورت جاپ 
سنگی انتشار یافته است (برای نمونه نگاه کنید به آقابزرگ تهرانی» ۱۹۸۳ 
ج۱۳ ص ۰۲۷۸ ۳۹۶؛ ایزانلو ۱۳۸۷ش» ص ۵۲). 

در همین ژانر بررسی و تدوین حول آثار منسوب به امامش آنچه دربارة 
فقه الرضا # هم نوشته شده حائز اهمیت بسیار است. این اهمیت به‌ویژه از 
آن روست که چنین آثاری غالباً با صبغه‌ای تحقیقی تدوین شده‌اند و بیشتر 
در پی اثبات/رد انتساب آن به امام رضانفلا و/یا بررسی چیستی این اثر 
بوده‌اند. الرد علی الفول بحجيیهة فقه الرضا 2 از ابوالقاسم موسوی ریاضی و 
المحجة المهدوية فی اثبات حجية رسالة الرضويهة از سید مهدی بن علی 
بحرانی نمونه‌هایی از این دست آثار به شمار می‌روند. فصل الفضا فی کشف 
عن حال فقه الرضا 2 از سیدحسن صدر و رسالة فی تحقیق حال کتاب فقه 
الرضا ۹2 از محمدهاشم بن زین‌الدین چهارسوقی که نخستین بار در 
۷ به صورت سنگی انتشار یافت و باری با ابتنا بر همان چاپ توسط 
مهدی هوشمند به صورت تصحیح‌شله منتشر شد (چهارسوقی. بی‌تا؛ 
ص ۵۱۰-۶1۵ از همین دست‌اند. میرزا محمدهاشم بن زین‌العابدین 
موسوی خوانساری (وفات ۱۳۱۸ق) رسالة فی تحفیق فقه الرضا و اثبات انه 
صالح لتقوية احد المتعارضین (چاپ سنگی ۱۲۱۷ق ضمن مجموعة رسانل) 
را نگاشت و محمدرضا مسجدشاهی اصفهانی رسالة فی الرد علی فصل 
القضا فی عدم حجية فقه الرضا 2 را تدوین نمود. اما تنها رویکرد به فقه 
الرضا. انتقادی نبوده بلکه ترجمه‌هایی هم از آن صورت گرفته است (برای 
نمونه نگاه کنید به آقابزرگ تهرانی» ۰۱۹۸۳ ج4 ص۱۲۳). رضا استادی طی 
مقاله‌ای که به بررسی ففه الرضا لا اختصاص دارد. نمونه‌هایی از ایین 
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ترجمه‌ها را یاد کرده است. دو اثر از شاه‌قاضی یزدی» صاحب تفسیر 
قطب‌شاهی در اين زمینه در ۱۰۲۱ و ۰۳۱اق صورت گرفته و نیز ترجمه‌ای 
از محمدباقر بن اسماعیل خاتون‌آبادی که فقه الرضا لا را برای شاه سلطان 
حسین صفوی صورت داده (استادی» ۱۳۸۰ش» ص ۱۵۹ نمونه‌هایی قابل 
ذکراند. شخص اخیر بجز این, حافظ لابدان را نیز در شرح احادیث 
معصومان 95۶ دربارٌ سلامت تدوین و به شاه سلطان حسین تقدیم نموده 
بوده است (آقابزرگ تهرانی» ۱۹۸۳ ج1» ص ۲۳۲). 

مسانید امام رضا لا و روایات آن حضرت از پراشاره‌ترین آثار منتسب به 
امام مجموعه روایاتی از ان حضرت است که روی‌هم رفته سند انهابه 
پدران بزرگوار ایشان منتهی می‌گردد که گزینش, بیان و نوع چینش و استفاد 
از آنها توسط امام رضالثلا موضوعیت ویه‌ای بدان‌ها داده است. بخش 
گسترده‌ای از این روایات و احادیث که در مجموعة عیون انحبار الرضا فلا 
توسط محمد ابن بابویه گرد هم آمده از دیرباز مورد عنایت نویسندگان بوده 
و خصوصاً در دوره‌های متأخر شروح و ترجمه‌هایی از آنها صبورت گرفته 
است. شرح سیدنعمت‌الّه جزایری تحت عنوان لوامع لانوار شرح ملاهادی 
بنانی» راوی شیخ انصاری» شرح محمدعلی حزین (چاپ بنارس. ۱۱۸۱ق)؛ 
ترجمهٌ فارسی میرزا ذبیحالّه خراسانی نمونه‌هایی از این دست آارند (همان‌اش 
ج4 ص ۰۱۲۱-۱۲۰ ج۱۳ ص ۳۷۵). در عصر حاضر برخی از پژوهشگران 
با تلدوین مجموعه‌هایی در قالب مسانید. تلاش کرده‌اند روایات و احادیث امام 
هشتم را ب‌صورت یک‌جا گردآورند. مسند امام رضاللا که توسط عزیزاله 
عطاردی تهیه شده از پرشهرت‌ترین اين دست آثار است (آستان قدس رضوی» 
7 صحيفة الرضا لا از جواد فیومی (چاپ قم. مسسة النشر الاسلامی, 
۳سش) هم اثر ارزشمند تدوین‌شده در همین ژانر است. 

در همین راست. تک‌نگارهایی مبتنی بر احادیثی از حضرت دربارهٌ برحی 
موضوعات خاص نیز تدوین گشته که به‌ویژه در دو طیف هم‌سخنی‌های آن 
امام بزرگوار با مأمون و نیز مناظرات علی بن موسی الرض الا با پیروان و 
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بزرگان ادیان دیگر دارای اهمیت اشت.: تعدد پادکرد پرسش‌های مآمون از 
امام ما و بازتاب آن در منابع گوناگون به‌حودی خود موضوع پراهمیتی بوده 
که سبب می‌شده است تا نویسندگان با عنایت بدانه به شرح و ترجمة آنها 
همت گمارند. سوالاتی از سوی مأمون در قالب عمومی اسادیثی مشخص از 
امام رضالثلا مانند پرسش پیرامون چیستی دلیل ولایت جد آن بزرگوار که 
عبدالحسین بروجردی از آل‌کمونه آن را شرح نموده از این دست است. 
همچنین سخنان و موضوعاتی که امام برای مأمون به‌صورت احادیثی املا 
آل‌عصفور اثری تألیف‌شده در همین ژانر است (قراچه‌داغی» ۱۶۱۸ق» 
ص ۰ 1۵؛ آقابزرگ تهرانی. ۱۹۸۳م. ج ۲ ص ۳۱ ج1» ص ۰۳۷۷ ج۱۳ 
ص ۰۲۰۰ ۲۱ امین بی‌تاء ج ۲ و 

مناظرات مجلس مأمون میان امام رضالثا و پیروان ادیان دیگر که در 
منابع از آنها با عناوین جاثلیق» رأس الجالوت. عمران صابی و هربذ یاد شده 
مناظرات در دوره‌های مختلف از سوی نویسندگان به شکلی شگفت‌انگیز 
مورد توجه قرار گرفته و نویسندگان دوره‌های متآخر هم از آن مستثنی 
نبوده‌اند و انبوهی آثار در همین زمینه تدوین گشته است. گروهی به ترجمهٌ 
این مناظرات پرداخته‌اند مانند حسن بن اعتمادالواعظین شمس گیلانی که 
ت رجمٌ مکالمات حضرت رضا با ملل و مذاهب محلفه را نگاشته است 
نشان داده‌اند و به‌صورت کلی یا تک‌مناظراتی مانند مناظره با رأس الجالوت 
و/یا مناظره با عمران صابی را شرح نموده‌اند. قاضی سعید قمی فرزند حکیم 
مفید که پزشک معاصر شاه عباس دوم بوده. در ۹ ق کتاب فوائد الرضویية 
را در شرح حدیث رأس الجالوت تدوین نمود (برای نمونه‌ها نگاه کنید به 
آقابزرگ تهرانی» ۱۹۸۳ ج۱۳ ص 1۹۹ ۰۲۰۳ ج۱1 ص ۳۶۰,۳۶۱ 

از دیگر آثار قابل یادکرد. ترجمه یا شرح توحید الرضا لا از کسانی مانند 
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علامه مجلسی (جاپ تهران» 3۳ و ترجمه فصيیدة هائیه منسوب به 
امام ما از افرادی جون ابوالقاسم سحابت (جاپ تهران» ۶ش) و میرزا 
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منابع 

۳ بن حمزه عبدالله (۱۶۱۲ق) الشاقب فی المناقب, به کوشش نبیل رضا علوان. 

قم 

۶ ابن خشاب. عبداله ببن نصر (۱۶۰ق)» «تاریخ موالید الائمة و وفیاتهم». 

مجموعة تفیسة» قم. 

ابن شهرآشوب. محمد (۱۳۸۰ق) معالم العلماء» نجف. 

7 همو (۱۳۷۲ق) مناقب آل ابی طالب, نجف. 

۷ ربلی. علی بن عیسی (۱۶۰۵ق) کشف الغمة» بیروت. 

۸ ستادی. رضا (۳۸۰ش). "تحقیقی پیرامون کتاب فقه الرض الا مشکوة» 

شماره ۷و ۳۳۲ پاییز و زمستان. 

4 استرابادی محمد امین (۱۳۲۱ق) الفوائد المدنية» چ سنگی. تبریز. 

۰. امین؛ حسن (۱۹۹۵م) الرضا لاو المامون و ولایة العهد و صفحات من التاریخ 

العباسی» بیروت: دار الجدید. 

۲. یزانلو, رمضانعلی (۱۳۸۷ش). "پژوهشی پیرامون آثار منسوب به امام رضاللا 
ماهنامه پژوهشی اطلاعات حکمت و معرفت. قم شمارهُ ۳۲. 

۳. بحرانی. عبداله (۱۶۰۷ق). عوالم العلوم قم. 

۵ جوینی. ابراهیم (۱۳۹۸ق). فرائد السمطین» به کوشش محمد باقر محمودی» 
بیروت. 
فقه الرضانثا به کوشش مهدی هوشمند. میراث حدیث شیعه, دفتر هفتم. 

۷. حاج منوچهری فرامرز (۱۳۹۱ش الف)» "حاکم نیشابوری " دايرة المعارف 
بزرگ اسلامی. تهران: انتشارات دایرة‌المعارف بزرگ اسلامی» مجلد ۲۰ 

۸.همو "روند متناوب واگرایی/ همگرایی روایی از شیخ طوسی تا شیخ‌بهایی " 
زیرچاپ؛ 
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٩‏ همو (۱۳۹۱ش/ب). "عالمان دینی و جامعه در نظر و عمل میرفندرسکی" 
فصلنامه فرهنگ گلستان گرگان: انتشارات نوروزی. 

۰ خوانساری» محمدباقر (بی تا روضات الجنات, به کوشش اسدالّه اسماعیلیان, 
تهران: مکتبهٌ اسماعیلیان. 

۱ دیباجی, محمدتقی (۲۶اق» زیارة الامام الرضا لاو زیارة فاطمة المعصومت 
چاپ الکترونیکی توسط مولف. 

۲ سبکی, عبدالوهاب (۱۳۸۳ق) طبفات الشافعية الکبری» به کوشش محمود 
محمد طناحی و عبدالفتاح محمد حلو قاهره. 

۳. شهید اول. محمد (۱۲۷۲ق) الذکری» سنگی. ایران. 

6 عقیقی بخشایشی (۱۳۸۱ش) چهارده نور پاک. تهران: انتشارات نوید اسلام. 

۵ علامه حلی؛ حسن بن یوسف (۱۶۰۳) «الاجازة الی بنی زهرة). ضمن ج 
۶ بحار الانوار مجلسی. بیروت. 

فضل‌الّه» محمدجواد (۱۳۹۳ق). الامام الرضا لا تاریخ و دراسه. قم: دارالزهراء. 

۷ قراچه‌داغی» محمدعلی بن احمد (۱۶۱۸ق) اللمعة البیضاء به کوشش سیدهاشم 
میلانی. قم: مسسه الهادی. 

۸ کربلایی. شیخ جواد (۱۳۷۲ش) قرة المهج فی زیارة ثامن الحجحج قم: 
انتشارات حوراء. 

٩‏ مجلسی. محمدتقی (بی‌تا» لوامع صاحبقرانی. چاپ سنگی, تبریز. 

۰ محقق حلی. جعفر (۱۳۹۶ش)» المعتب به کوشش ناصر مکارم شیرازی و 
دیگران. قم. 

۱متجب‌الدین؛ علی (۱۳۷۱ش)» فهرست اسماع علما الشیعهء به کوشسش 
سیدجلال‌الدین محدث ارموی. قم: انتشارات کتابخانةٌ آیةاله مرعشی نجفی. 

۲ مهاجرزاده» طاهره (۱۳۸۷ش) مقاله‌نامهُ امام رضا فْ مشهد مقدس: مرکز 
اسناد آستان قدس رضوی. 

۳ نجاشی. احمد (۱۶۰۷ق) الرجال. به کوشش موسی شبیری زنجانی قم. 


۱۲۲۱۵۲۲۱ 5 3010 ۷ 


آستین» جان: ۰۲۳۸ ۲۳۹ 

آفریقا: شمال -: ۱7۲ ۱۸۳ 

آقابزرگ طهرانی» محمد محسن: 4۳۷ 
۲ ۵و وا 4۵۰ ۵۲ 4۵۵ 
۷ 2 ۶۱۵ ۶۸ ۰۷ ۷۰ 


"2 0 (۶ 


ل‌عصفور. حسین بن محمد بن ابراهیم: 
۸ ۶/۸۲ 

آمدی؛ ستیفب‌الدین:, ۲۸۶ ۱۲۹۱۱ ۳۶۶ 

آملی» حیدر: ۲۸۶ ۲۹۱ 

آموزه‌های دینی: ۱۱۷ 

بان بن ابی عیاش: ۶۷ 

بان بن تغلب: ۰۱ ۸۰ 

شی. محمد عطیه: ۰۲۰۱ ۲۷۵ 

هیم ادهم: ۲۸ ۳۱۸ 

هیم بن ابی البلاد: ۸٩‏ 

هیم بن ابی محمود: ٩۳ ۸٩۳۲‏ 

هیم بن عباس: 4۳ ۸۷۰ ۸۳۱ ۱۳۶ 


0 


۱۳۹ 


هیم بن عبدالله بن الحسن: ۳۹۹ 
هیم پیامبر: ٩۵۹‏ ۲۶۶ ۰۲۶۲۱ ۳۲۵ 


۳۹ 


۳۹ 


حمد: ۳۲۱۸ ۳۷۷ 


لثلج بغدادی محمد بن احمد: 


لحدید. عبدالحمید بن هبه‌الله: 
۲ ۳۶۶ 

بی الرجال, أحمد بن صالح: ۳۵۲ 
۳ ۳۵ ۳۱ ۳۷۷ 


ابن ابی جمهور: محمد بن علی: ۰۰ 
۵ ۸۳ ۱۰۶ ۳۳۶ ۳۶۶ 

بن اپی شیبه عبدالله بن محمد: ۸۰ 
۳11 

بن ابی ضحاک: ۸۱۳۲ ۸۱۳۳ ۱۳۶ 

بن ابی مسروق: ۱۰۲ 

بن آثین علی بن محمد: ۰۶ ۲۰۵ 
۵ ۳۵۲ ۲۵۵ ۸۳۷۷ ۲۹۰ 1۰۲ 


1 

ابن ادریس» محمد: ٩‏ ۵۳ ۰ 1۵ 
۱-۲۱( 

ابن اعثم احمد بن علی: ۱۰۶ 

ابن بابویه» محمد بن علی: ۲۰ ۲۳ ۲۶ 
٩ ۲‏ ۲۰ ۲۲ ۳۹ ۰۰ ۱ 
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بن 


٩» > ؟‎ 


٩ ۰۷ ۱ ۵ ۶ ۲‏ ۰۵۱ ۵۲ 
۶ ۵ ۵۷ ۵4 ۰ ۲ 71۵ ۷۱ 
۳ ۵ ۵ ۷ ۱ ۲ ع۸۵ ۱۵ 
۸٩۳ 4۱ ۸ ۷‏ 4۶ 4۵ ۸۷ ۵۸ 
٩‏ ۰۱۰۰ ۰۱۰۲ ۱۰۳ ۰۱۰ ۰1۱۵ 
ه ۳ + 
۲ + 
۱ ۲( ۶ 
۸ ۳ 5 ۳۶ 
۰ ۳۳۸ ۳۷۷ ۰۶۱۱ ۰۶۱۲ ۱۶ 
۹ ۷۲ 2 ۰۶۲۰ ۲۱ 
۲ ۳( وا( 
۸ ۶۳۵ ۰۲۸ ۶۶۰ ۶۲ ۵۱ 
۶ ۲ ۵ ۶7۱۵ ۰۸۱ ۶۸۶ 
تجح ملدیی 

بدرالدین» حسین: ۳۵۳ ۲۵۵ ۲۵۱ 
۳۷/۷ 

بسطام. عبدالله: 64۵ 1۵۸ 

بطال. علی بن خلف: ۸ ۱۰۶ 
جنید اسکافی: ۸۵۷ ۵۸ 

جوزی» عبدالرحمن بن علی: ۷۰ 
٩۶‏ ۲۹4 ۲۰۰ ۳۱۶ ۳۲۹ 
۰۲ ۰۳۵« 

جیر علی: 1۵۸ 

حبان. محمد: ۷۵ ۸۰ ۰۱۰۶ ۳۱۱ 
۲ ۳ ۳۷/۷ 


ابن حجر عسقلانی احمد بن علی: ۸۷۰ 
 ( ( /‏ ( 0 
1۱ ۶۵۸ 

بن حزم علی بن احمد: ۳۱ ۳۲ ۸ 
۳۵ ۳۶۶ ۳۵۲ ۳۷۷ 

بن حمزه عبدالّه: ۵۰۳ 67۵ 1۸۶ 

بن حنبل» احمد بن حنبل: ۸۷۱ ۲۹۲ 
۸ ۳۸ 1۲۷ 

بن خزاز قمی. علی بن محمد: ۲۷۷ 
۳ 1:۱۳ 

پن خشاب عبداله بن نصر: 4۶ ۸۶؟ 

بن خلدون عبدالرحمان: ۳۲۵ ۳46 
6۵ ۳۷۸ ۲۹۱ ۶۰۲ ۶۲۰۳ 

بن رستم طبری. محمد بن جریر: 1۰۵ 

اعد حمدل ۲۱۰۲ ۱ 

بن سماک عثمان بن احمد: ۲۹۸ ۲۹٩‏ 
۳۰۰ 

بن سیرین» محمدبن سیرین: ۷۱ 

ا ع و ات 
۷۳ ۲۷ ۳۳۷ ۱۳۶ 


1۵/۸ ۶ 

ابن شهر آشوب» محمد پن علی: ۳۲۱ 
۲ ۱ ۲۷۵ ۲۸۲ ۲۹۱ ۳۰۶ 
۷ ۳۷۶ ۳۲۸ ۳۳۱ ۳۳۷ ۳۶۲ 
5۶ ۲۹۲ ۰.۰۳ ۳۲۸ ۶1۵ ۵۸ 
۶ 1۲۸۶ 

ابن صلاح شرفی, احمد: ۰۳۵۲ ۳۵۵ 
۹ ۳۷۸ ۲۹۸ ۶۰۳ 


بن طاووس. علی: ۳۲۹ ۳۳۲۲ ۳۶۶ 

1۵۸ ۶1۲ 41۱ ۵ 

بن طباطبا علوی. محمد بن احمد: ۳۹۰ 

بن طباطباء محمد بن ابراهیم: ۳۸۹ 

۳۹۹ ۳۹۸ ۰ 

بن طقطقی» محمد بن علی: ۲۷۵ 1۰۳ 

بن عباس: ۸۷۵ ۵۰ ۲1۳ ۲۶۹ 

بن عبدالب پوسف بن عبداله: 4۲ ۵ 
۱۵ 

بن عبری» غریغوریوس: ۳۷۸ 

بن عدی. عبداللّه: ۸۵ ۱۰۵ 

بن عربی محمد بن علی: ۸۳۱۱ ۳۱۶ 

بن عساکر» علی: 4۶۱ ۶۵۸ 

بن عقّده. احمدین محمد: 61۰ 1۵۸ 

بن عنبه, احمد بن علی: ۳۸۱ 1۰۳ 

بن فضال. حسین بن علی: ۸ ۶۱۲ 

بن فهد حلی, احمد: ۲۸۹ ۲۹۷ ۳۱۶ 

بن فوطی. عبدالرزاق بن احمد: ۲۸۹ 

بن قاسم. عبدالرحمان: ۸۷۵ ۱۰۵ 

بن قتیبه» عبدالله بن مسلم: ۰1۵ ۲۰۶ 
۳ 

بن کثیر اسماعیل بن عمر: ۲۰۲ ۰۶ 
۵ ۳۶۶ ۰۳۲ ۳۷۸ 

بن کربلایی. حافظ حسین: ۲۰۳ ۳۱۶ 


بن ماجه محمد بن یزید: ۵ ۰۵ 


۶۲۱ ۰۲۳۷۸ ۳۱۸ ۳۶۵ ۳۲۷ ۲ 
۶۵۸ 1۲ ۳۵ ۷ 


ابن ماکولاء علی بن هبة الّه: ۵۸۷۱ ۱۰۵ 


نمایه ۵ ۴۸۹ 


بن مرتضی. احمد بن بحیی: ۰۵۷۰ 
۶ ۳۵۶ ۳۹۹ ۳۷۸ 


بن معتز» عبدالّه بن محمد: ۲۰۶ ۳۷/۵ 
بن منده اصفهانی» محمد بن بحیی: 
۳:۵ 


بن نجان محمد: ۶۶۱ ۶۵۸ 


بن ندیم محمد بن اسحاق: ۳۱ ۰1۵ 
۵ ۳۱۶ ۳۱ ۳:۵ ۱۳۹۷ ۳۹۹ 
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بنوردی. ابواحاق ابراهیم بن احمد: 
۳۷۲ 

بن وزین ابراهيم ابن محمد: ۳۱۸ 
۵ ۳۷۸ 

بن ولید: ۶۱ 

بن بقطین؛ حسن بن علی: ۰۱۲ ۸۰ 

بوالجارود: ۳۹۷ 1۰ 

بوالحسین محمد بن آبی عباد: ۹٩‏ 

بوالعباس الحسنی, احمد بن ابراهیم: 

1۰۳ ۳۹ ۳۷۸ ۱ 


بوالفرج اصفهانی. علی: 4٩‏ ۰۲۸۲ ۳۱۵ 
۳ ۳۸۳ ۳۷۸ ۳۸۹ ۳۹۰ ۳۹۱ 
۹ ۵۰۲ ۶۰۶ 

بوحاتم رازی. احمدبن حمدان: 1۲۷ 

بوحنیفه» نعمان بن ثابت: ۵۷ 170 ۷۹ 

بوحیون: 6۶ 1۷ 

بوداوود سجستانی سلیمان بن اشعث: 

20 


بوژرعه رازی: ۳۰۲ ۳۱۷ 
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ابوسعید ابوالخیر: ۲۹۷ 

ابوصلت: ۲ ۸۱ ۵4۸ ۱۳۶ ۰۱۳۰ 
8 
۷ ۸:۲ 1۷۷ 

بوطالب یحی بن حسین: ۳۷۲ ۳۷۸ 

بوطیب رازی: 1*۵ 

بوعبید. قاسم بن سلام: ۳۶۵ 

بوعلامه: ۳۷۸ 

بوعلی مسکویه. احمدبن محمد: ۳۹۲ 
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بوقره: ۱۳۹ 

بومالک خحضرمی: ۲۱ 

بونعيم اصفهانی. احمد: ۲۸۹ ۳۰۱ 
۶ ۳۱۵ ۳:۵ 11۰ 

پوهلال عسکری 
نک عسکری» حسن بن عبدالله 

جتهاد: ۸1۰ ۰۱۳۹ ۱۹۰ 

حتجاجات: ۱۳۲ 

حمد بن حرب: ۳۰۳ ۳۹۹ 

حمد بن سلیمان: ۳۲۰ ۳۹۲ 

حمد پن عیسی بن زید: ۳۰۱ ۳۹۱ 
1۱ 

حمد بن محمد بن عیسی: ۷۵ ۸٩‏ 
۵ 1۱-۰۵ 

حمد بن یحیی بن حکیم: ۲۸۲ 

ختلاف الحدیث: ۸ ۵۵ 

ختبار: ۲۰؛ تفویض : ۲۹ 

خحلاق: ۱۳۱ 


خمیمی. ابوعثمان بن سوید: ۲۸۵ 

راده الهی: ۲۸ ۲٩‏ ۳۰ 

راده: ۰۲۸ ۶۱۰۱ 

زیلی؛ علی بن.غیشی: ۳۹۵۱۳۲ ۰ 
۳ ۲ ۲۶۵ ۰۳۷۸ 1۰ 

رث: ۰۲۰۱ ۰۲۰۳ ۲۲۱ ۰۲۳۱ 1۶۷ 
۸ ۰۲۸۶ ۶۵۷ 

رجاع: ۹ 

۳۷۵ 4۵ ٩ زدواج:‎ 

ستادی» رضا: ۰۷ ۶۵۰ ۵۲ ۵٩‏ 
۰ ۰۸۱ 1۸۶ 

سترابادی, امین: ۰۶۱۷ 1۸۶ 

ستعارهٌ رحم: نک صله رحم 

ستناد: ۶۰۹ 

سحاق بن راهویه: ۸۷۱ ۲۵ ۲۹؛ 

سلام: حاکمیت عملی -: ۱۵۵؛ نظریه 
حکومتی -: ۱۵۰ ۱۵۱ 

شرا تام :۷/۱ 

شرف قایینی» آغاخلیل بن محمد: 11٩‏ 

شعری, ابوالحسن: ۲۱ ۲۵ ۳۳۱ ۳۳۶ 
۳:۵ 

شعری. سعد بن عبداله: ۳۳۲ ۲۹۷ 
1.۵ 

شعری محمد بن عبداله: ٩‏ ۵۰ ۵1 

شعیای پیامبر: ۶۲۱ 

صحاب اختیار: ۲۰ 

صحاب حدیت: ۳۹ 

صحاب رأی: ۳۵ ۸۷۰ ۸۵ 


صطهباناتی» علینقی: ۲۸۶ ۳۱۵ 
صفهانی خواجویی» محمداسماعیل بن 
محمد‌حسین: ۶۱۹ 
عتصام منصور باللّه: ۶۳۵ 
غذیه: ۲۳ 
فتاء: 7۱ ۸۰ 
فندی: ۶۶۹ 
قلیت‌های دینی: ۲۹۳ 
کبری. رضا: ۸۰۹ ۱۲۶ ۱۲۸ 
لگان حامد: ۰۲۹۱ ۳۱۵ 
لهامی. داود: ۳۹۶ 1۰۶ 
لین خجراسانی» عل آکیر: 1۷۱۰ 
مام: ۹ ۶۰ ۰۲۳۱۷ ۰۲۷۰ ۰۲۷۱ ۲۷۳ 
مامان(ع) 
نک ائمه اثنی‌عشر 
مام باقر(ع) 
نک محمد بن علی الباقر(ع» امام 
امامت: ۰۱٩‏ ۲۶ ۰۶۷ ۸۱ ۰۱۳۰ ۰۱۶۷ 


۲۱۷ ۰۱۹۳ ۰۱۵٩ ۰.۱۵۶ ۰ ۹ 
۲۳۶ ۰۲۳۱ ۰۲۳۰ ۰۲۲٩ ۰7۲۶ ۲ 
۲۶۵ ۰۲1۶ ۲1۲ ۰۲۶۲ ۲۶۱ ۷ 
۲۵۱ ۰۲۵۰ ۰۲۹٩ ۰۲۶۸ ۲۶۷ 
۲1۵٩ ۰۲۵۸ ۰۲۵۷ ۰۲۵۲۱ ۲۵۵ ۶ 
۲۱۱ ۰۲۱۵ ۲۱۶ ۰۲۱۲ ۰۲۱۲ ۰ 
(۲ ۲ 
۳۲۵ ۲۹۲۱ ۰۲۸۲ ۰۲۷۷ ۰۷۶ ۳ 
۳۵۹ ۳۶۱ ۲۳۷ ۲۲۸ ۳۷ ۹ 


۴٩۱ 0۵ نمایه‎ 


۳ ( 
۳۹ ۳۹۹ ۶۰۰ ۰۲ ۶۳۳ 
نک جعفر بن محمد الصادق(ع»؛ 
امام ششم 
نک محمد بن علی الجواد(ع)» امام 
نهم 
امام یازدهم 
نک حسین پن علی(ع) امام سوم 
مام رضا(ع) 
نک علی بن موسی الرضا(ع)» امام 
نک علی بن حسین السجاد(ع) 
امام چهارم 
امام صادق(ع) 
نک جعفر بن محمد الصادق(ع»؛ 


ام سیم 

امام علی النقی(ع) 
نک محمد بن علی النقی(ع» امام 
دهم 

امام علی(ع) 
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نک علی ابن ابی طالب(ع» امام 
اول 

امام کاظم(ع) 
نک موسی بن جعفر الکاظم(ع) 
۳ 

امام موسی کاظم(ع) 
نک موسی بن جعفر الکاظم(ع) 
۳ 

امام مهدی(عج) 
نک حجت بن حسن(عج) امام 
دوازدهم 

امامیه: ۳۲ ۳۱ ۶۱ 4۶ ۵ ۶۷ ۸ 
۱ 
۵ ۸۸ ۵4۲ ۰۱ ۰۰۲ ۲۵ 
۳( ۶ 

امانت: ۰۱۳۹ ۲۲۰ 

آمر ین الامزیه: :۳۶۷۵ 

امویان: ۸44 ۲۰۰ ۲۰۶ 

امیرالممنین(ع) 
نک علی ابن ابی طالب(ع» امام 
اول 

مين الشریعه خویی, ابوالقاسم: ۳۰۱ 
۰ ۳۲۲۱ ۳۱۵ 

مین احمد: ۲۷۱ 

مین» حسن: ۶۷۸ 

مین محسن: ۲۰۶ ۰۳۷۸ ۶۸۲ 

نصاری, عبدالله: ۲۹۸ ۳۱۱ ۳۹۵ 


هل ارجاء: ۳۰ 


اهل بیت 
نک ائمه ائنی‌عشر 

اهل سنت: ۸۵۰ ۵۵ ۷۰ ۸۷۱ ٩۳‏ ۱۱۱ 
۲ ۳۳۱ ۳۳۲ ۳۳۱ ۳۵۲ ۳۱۵ 
۳ ۳۱۸ ۳۷۰ ۲۷۲ ۲۳۷۶ 
۰ ۶۲۶ ۰1۲۱ ۳۶ ۶۳۵ 1۲۸ 
۰ ۶2 

هواز: ۰۱۳۲ ۲۱۶ ۳۸۱ 

وزاعی: ۶۲ 

یجی. میرسیدشریف: ۳۳۷ ۳۶۵ 

یزانلو: ۶۸۶ 

یمان: ۲۰ ۱۲۸ ۲۶۷ 1۸ ۲۶۹ ۲۵۱ 


۲٩۲ ۲۸۵ ۲۵۸ ۲۵۷ ۲۵۵ ۶‏ 
۷ ۸ ۲۸۳ ۲۵۷ ۳۱۳ ۳۰۸ 
۲ ۰۳۳۱ ۳۳۷ ۳۵۷ ۳۸ 
ائمه اثنی‌عشر: 4۷ ۷۰ ۸۷ ۸4۸ 
۰ ۵۱ ۱۵۸ ۸۵۹ ۱2۰ ۱۸۱ 
۵ ۱ از ۲ ۲۱ ۲۰۲ 
۸ ۰۹ ۲۱۰ ۲۱۲ 
۷۱ ۲۲۲ ۲۳۷ ۲۶۱ ۲۵ ۲۶۷ 
۸ ۵۰ ۰۲۵۱ ۲۵۵ ۰۲۵7 0۲۵۸ 
۰ ۲۵ ۲۷ ۲۷۲ ۲۷۶ ۲۸۱ 
۲ ۲۸۳ ۲۸۶ ۲۸۵ ۲۸۸ ۲۹۱ 
۳ ۳۰۶ ۳۵۳ ۳۵۸ ۳۱۲ ۳۲ 
۸ ۳ ۳۷۱ ۳۷۵ ۳۹۰ ۳۹۹ 
۶ ۸۲۵ ۵۳۲ 6۳۳ ۵۶ فا 
۲ ۷ ۱۷۱ 


بج امامان(ع) 


اهل بیت 
چهارده معصوم 
بایزید بسطامی طیفور بن عیسی: ۲۸۱ 
۸ ۱۳۱ 
بحرالعلوم: ۳۲ 1۷ 164 
بحرانی» مهدی بن علی: 4۵۲ ۶۸۰ 
بحرانی» هاشم: 10٩‏ 
بحرانی» یوسف بن احمد: ۸۰۵ ۵۵ 
٩‏ ۵ ۶۱۶ 
بخاری. محمد بن اسماعیل: ۳۵ 
بدرالدین الحوثی: ۳۵ ۳۹ ۳۷۹ 
بدوی. عبدالرحمن: ۲۸۹ ۳۱۵ 
بدیع رضوی. شمس‌الدین محمد: ۶۷۵ 
برقی» احمد بن ابی عبداله: ۵۶ 
برقی احمد بن احمد: ۲۲ ۵ ۵٩‏ ۰1۱ 
۳ ۳۱۵ ۲۹۲ ۶۰ 
پروجردی» محمدرحیم: ۰ ۶۷۵ 
تریهه: ۲٩۳‏ ۲۹ ۲۹۵ 
بزا احمد بن عمرو: ۱۰۵ 
بزنطی» احمد بن ابی نصر: ۸۵۱ ۵٩‏ ۰ 
۳( 
بزنطی احمد بن محمد: ۵۸ ۱۲۹ 
بسطامی. نوروزعلی بن محمدباقر: ۶۷۰ 
1۷۵ 
بشارتی» علیمحمد: ۲۲۸ ۳۶۵ 
بشر بن معتمر: ۳۳۶ 
بشر حافی: ۲۱ ۲٩۳‏ ۲۹۹ 


بشریه: ۳۳۶ 


نمایه 0۵ ۳۹۳ 


بشیر» حسن: ۷ 6 ( ۳ 0 
۳۷۳۹ 
بصره: ۳ ۳۲ ۳ ۳۷۳ ۳۹۲ 


بصری» حسن: ۸۷/۱ ۳۳۵ 

بطافته. غلی ابرن یی تحمره: 0 ۱۲ 

بغداد: 0۲۰۵ ۲۰۹ ۲۱۲ ۲۹۹ ۳۰۳ 
2( 
۸ ۶۷۷ 

بغدادی, عبدالقاهر: ۳۲ 15 ۳۳۲ ۳۳۱ 
1۵٩۹ ۶1۲ ۰۳۸ ۶ ۸ ۷‏ 

بنانی. هادی: 1۸۱ 

بهیهانی» محمد. بافن بن مجمد, اکمل: 
10۰ 

بهرامیان علی: ۶۰ 

۱ ۳ 8 2 زر زا 

له 
۵ ۶۳۸ 

توا ۱ خی مش ای انا هو 

تارض سین ۷۳:۴ 

پاکتیی فده ۳۴ ۵ ۳۷ 
0۵ ۰۸ ۰۵۸ 7 ۰4 ۲۲۳ ۲۷۲۱ 
۰ ۲۱۵ ۳۲۱ ۳۳۵ ۲۳۳۹ ۲۳۵ 
۷ ۶۰۶ ۶۰۹ 

پاکزاد. عبدالحسین: 4۷۵ 

پهلوان‌نژاد. محمدرضا: ۲۳۸ ۲۷۰ 

پورجوادی. نصراله: ۳۰۷ ۲۱۵ ۲۱۱ 


۳۷ 
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تثلیث: ۲۷ 

تجسیم: ۰ ۳۳۱ 

تحف العقول: ۸۱۶۳ ۰۲۷۵ ۳۶ 6۳۶ 
2 

171۵ ۱1۶ ۸1۵٩ ۸۶۷ تحلیل گفتمان:‎ 
۸۲ ۱۸۱ ۰۱۸۰ ۰۱۷۹ ۷ ۸ 
۲۳۷ ۱۹۲ ۰۱٩۱ ۰۱۹۰ ۰۱۸۶ ۳ 
۲۷۹ ۲۷/۱ ۰۷۳ ۹ 

ترمذی. محمد بن عیسی: ۲۹۲ 

تستری» محمدتقی: ۳۷۹ 

11۷ 6۱۸ ۵٩ ۵۸ ۲ ۲۵ تشبیه:‎ 

۲٩۹۱ ۲۸۰۱ ۰۲۸۵ ۰۲۸۲ ۰۲۸۱۷ تصوف:‎ 
۳۲۰۳ ۸۳۰۱ ۳۰۰ ۰۲۹۷ ۰۳ ۲ 
۳۶۱ ۱۳۱۸ ۳۱۵ ۳۱۰ ۸ 
۳۶۹ ۲۶۷ ۲ 

تفتازانی. سعدالدین: ۳۶۱ 1۰۶ 

تفریع: 9۹ 

تفویض اختیار: ۲۹ 

تقو ۱ ۱۹ ۱۳ ۳۷۲۵ 

تقویان عباس: ۸1۲ ۲۷۷ 

تقیه: ۰۲۲۲ ۰۲۸۲ ۰۲۸۶ ۰۲۹۲ ۲۰۵ ۳۹۲ 
۳۹۶ 

تمدن اسلامی: ۲۷۷ 

توله ۳ ۱۷ ۹ ۳۲۷ 
۸ ۳۲ ۳۳۳ ۳۳۷ 

توحید الهی: ۲۲ 


توحید صفاتی: ۳۷ 


تورات: ۲۲۱ 

تعلبی» احمد بن علی: 47۵ ۸۶؟ 

جابر بن حیان, ۲۸۵ 

ی فا 

جائلیق: ۱۳۱ ۶۸۲ 

جامی. عبدالرحمان: ۸۳۰۲ ۳۱۵ 

جانی‌پو محمد: ۱7۲ ۲۷۷ 

جبر: ۲۰ ۲۱ ۲۸ ۲۹ ۳۰ ۳۳۰ ۳۳۲ 
۶ ۶۲۷ ۶۳۹ 

جبرائیل بن بختیشوع: ٩۱۲‏ 

جبریه: ۲۹ 

جرافی صنعانی. قاضی محمد بن علی: 
۵ ۶۰۶ 

جرجانی. میرسیدشریف: ۳۶٩‏ 

جرداق» جورج: ۱۹6 ۲۷۷ 

جرموزی یمنی» مطهر بن محمد: ۳۷۹ 

جزایری» نعمت‌اللّه: 14٩‏ 1۸۱ 

جعفر بن محمد الصادق(ع) امام ششم: 
٩‏ ۶۷ ۰۵۷ ۰ ۰14 ۷۰ ۷۵ ۵۱ 
۰ ۸ ۰ ۰۱ ۰۱۹۷ ۲۸۱ 
۲ ۳ ۰۲۸۵ ۰۲۸۱ ۰۲۸۸ ۲۸۵ 
۲ ۳ ۲۹۶ ۰۲۹۵ ۰۲۹۰ ۲1۹۷ 
۱۳۰/۵ 
بج امام جعفر صادق(ع) 

جعفر بن هارون بن زیاد: ۳۷۳ 

جعفریان, رسول: ۲۷۷ 

جلالی. محمد‌جواد: ۶۶۲ 1۵٩‏ 


جلوب. ژان: ۰۱ ۲ ۳/۳۷ 


جمیلی» رشید: ۳۶۲ 

۲۶٩ ۰۲۳۱ ۰۱۵۳ ۰۱۲۲ ۰۱۱۶ ۸۱ جهاد:‎ 
۳۹۳ ۳۹۰ ۰ 

جهاد اسلامی: ۱۵۳ 

جهم بن صفوان: ۲۰ ۲۵ 

حهمیه: ۰۲۰ ۲۶ 

جوینی» ابراهیم بن محمد: ۳۹ 44۱ 
٩ ۲‏ 1۸۶ 

چاچی. هیثم بن کلیب: ٩۳‏ ۱۰۵ 

چنارانی» محمدعلی: ۶۷۵ 

چهارده معصوم 
نک ائمه ائنی عشر 

چهارسوقی» محمدهاشم بن زین‌الدین: 
۲ ۰۵4 ۰۸۰ 1۸ 

حاج منوچهری» فرامرز: ۳۱ ۱۳. 
۵ ۷ ۰2 1۸۶ 

محارثی» حسین پن عبدالصمد: 111 

حاکم نیشابوری» محمد بن عبداله: ۸۰ 
۵ ۶/۸۸۶ 

حاکمیت اسلامی: ۶۹ ۸۵۳ ۸٩۷‏ 
۳ ۲۶۷ 

حبشی. عبدالّه محمد: ۳۷۹ 

حج: ۰ ۸۱ ۰۲۳۲۱ ۰۲۶۳ ۰۲۶۹ ۲۸۷ 
۰۰۲ ۶۵ 

حجت بن حسن(عج)» امام دوازدهم: 
6 ۳ ۶ ۳۶۸ 
۳ ۶۰۰ 


بج امام مهدی(عج) 


نمایه 0۵ ۴۹۵ 


حضرت مهدی(عج) 

حدیث گرایان: ۲۱ 

حدیئین مختلفین: ۵۰ 

حرعاملی. محمد بن حسن: ۳۲ ۷ 
۱۰۵ ۲۶۲ ۲۳۶۱ ۰۳۲۹ ۵۰0 
۱ ۶۶ 

حزین محمد علی: ۶۸۱ 

حسکانی عبیدالُه: 64۱ 1۵۹ 

حسن بن جهم: ۳ ۱۲ ٩۸‏ 

حسن بن سلیمان: ۵۳ 11۱ 

حسن بن سماعه: ۱۰۲ 

حسن بن علی العسکری(ع)» امام 
یازدهم: ۷ ۳/۰ 
بج امام حسن عسکری(ع) 

حسن بن علی بن فضال: 11۲ 

حسن بن علی(ع)؛ امام دوم: ۸۵1 ۳۶۱ 
بخ امام:تعض(ع) 

شی ا متطمه وه شضیی ۱۵۲۳ 

حسن بن محمد بن فضل بن یعقوب: 
۳۷ 

۱ 
۳۹۹ ۰ 

حسین بن بدرالدین: ۳۵۳ 

حسین بن خالد: ۸4 ۶۲۵ 

حسین بن علی(ع) امام سوم: ٩۸‏ ۳۶۶ 
۳5۹ 
بجع املع ین (ع) 

سیدالشهداء(ع) 
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حسینی شاهرودی, محمد: ۶۰ 

حسینی جلالی. محمدسین: ۲۷۱ 
۳ ۳۷۹ ۶۶۲ 

حسینی جلالی» محمدرضا: ۳۷۹ 

حسینی؛ یحیی بن مهدی بن قاسم بن 
مطهر: ۳۵۸ ۳۸۳ 

حضرت رضا(ع) 
نک علی بن موسی الرضا(رع) امام 

حکم به حسن: ۳ ۸۲ 

حکومت اسلامی: ۸1٩‏ ۸۵۵ ۱1۵1 
۷( ۱۳۳ 

حکومت علوی: ۰۱۵1 ۱۵۸ ۱۹۰ 

حکومت نبوی: ۰۱۵۸ ۱۲۰ 

حل الاشکال: ۳۱۵ ۳۳۱۱۰ ۳۸ 


۳۷۹ 


حمیری. عبداللّه بن جعفر: ۵۰ ۰.۵۱ ۵۷ 
۸ 0 ۷۵ ۷۸ که 4۵ مد 
۵ ۱5 ۶۲۸ 

حویزی» عبد بن جمعه: ۰۲۳ ۳۲ 

حیدن اسد: ۰۲۰۱ ۲۷۷ 

خاتون آبادی. امیر اسماعیل: 11٩‏ 

خاتون‌آبادی. محمد باقر بن اسماعیل: 
1۸۱ 

خاوری. اسدالله: ۸۳۰۲ ۳۱۵ 

خداوند: ۵۲۰ ۰۲۲ 7۵ ۲۷ ۲۸ ۲۹ ۵۸ 


۰۱۳۸ ۰۱۳۱ ۰۱۲۶ ۰۱۱۸ ۰۱۱۶ 


۰ ۲ ۳( 
هک ( 
4( 0 
۶ ۲۳۵ ۰۲۳۱ ۰۲۶۱ ۰۲۲ ۲16 
۵ ۶۷ ۰۲۶۷ ۰۲۶۸ ۰۲4 ۲۵۱ 
۲ 7۵۳ ۰۲۵۶ ۲۵۵ ۲۵۱ ۲۵۷ 
۸ ۰۲۵۹ ۰۲۸۰ ۲۱۱ ۰۲۱۲ ۲۱۳ 
۶ ۰۲۱۵ ۰۲۱۷ ۰۲۲۱۸ ۰۲۷۱ ۰۲۷۲ 
۸ ۰۶ ۳۱۰ ۸۳۲۹ ۰۳۳۰ ۳۲۱ 
۵ ۳۳۶ ۰۳۷۵ ۰۱۱ 1۱۲ 
۰۱٩ ۱۸ ۶۱۷ ۶‏ ۲۵ 
صفات الهی: ۰۳۱۱ ۳۳۱ 1۵۳ 

خراسان: ۸۷۰ ۸۸ ۱۳۲ ۲۰۵ ۲۰۱۹ 
اک ا(ص 
۱ ۵ ۲۸ ۶۷۵ 

خرقانی» احمد بن حسین: ۰۲۸۱ ۳۱۵ 

خرگوشی نیشابوری» عبدالملک بن 
محمد: ۳۰۷ ۳۱۵ 

خزاعی عبدالرحمان بن احمد: 11۵ 

خحضری» محمد: ۲۷۷ 

خحطیب بغدادی. احمد پن علی: ۲۷ 
۸ ۱۳۶۵ 

خلق تقدیر: ۲۹ 

خلق تکوین: ۲۹ 

خلیلیان. خلیل: ۶۷۸ 

خمس: ۸۵ ۸۱ ۸۷ ۳۹۹ 


خوارج: ۲۰ ۲۵۰ ۳۳۵ ۳۳۱ ۳۳۷ 
۹ ۳۶۸ 

خوارزمی, تاج‌الدین حسین: ۳۱۳ 
خوارزمی» حسین بن حسن: ۰۲۸۱ ۲۱۳ 
۳ 

خوارزمی. محمد بن محمود: 11 ٩۱‏ 


خوارزمی» موفق بن احمد: ۱۰۲۱ 


خوانساری» محمدباقر: ۰۲٩۱‏ ۰۲۹۷ ۲۰۹ 
۹ ۲ ۶۷ ۶۸۵ 

خوشنویس. احمد: ۶۷۶ 

خویی. اپوالقاسم: 332 

خارفظتی: غلی ین عمرد ۱۰۹۸۷۵ 6۲۶ 
1۵٩ ۶۲۸ ۸‏ 

دوف اوه و ۳ 

دارمی. عبدالّه بن عبدالرحمان: ۱ 
1۹2 

دامغانی. عبدالصمد بن عبداله العلوی: 
۳۷۹ 

داوود بن سلیمان: ۶۳۲۱ ۲۷ ۶41۰ 
1۱ 

درایتی» مصطفی: ۳۷۹ 

درخشان مهدی: ۰11۵ ۶*۰ 

دعبل خزاعی: ۸۳ ۳۵۶ ۳۸۹ 

دقاق. ابوعلی: ۲1۹۶ ۲۹۵ 

دقیق الکلام: ۲۷ 

دلوز. ژیل: 1۹1 ۲۷۷ 

دهخدا. علی‌اکبر: ۱0۳ ۲۷۷ 

دولابی ابواسحاق: ۲۹۹ 


نمایه 0۵ ۴۹۷ 


دیباج. محمد: ۳۹۲ 

دیباجی. محمد تقی: ۷ 1۸۵ 

دیبلی بصری. محمد بن وهبان: ۶۶٩‏ 

دیلینی» تیم: ۱۹۶ ۲۷۷ 

دینوری, ابومحمد کاتب: ۳۶۵ 

دینوری احمد بن داوود: ۲۰۵ ۲۷۷ 

دینوری احمد بن مروان: ۱۰۹ 

ذهبی. محمد بن احمد: ۸۷۰ ۸۷۱ ۸۰۱ 
۵ 
11۰ 

ذهلی» یحیی بن یحیی: 1۲۵ 

ذوالنون مصری: ۲۸۵ 

راز شیرازی» ابوالقاسم: ۳ ۱ 

رازی» محمد بن موسی: ۶۳ 

رأفت: ۳۰۷ 

فعی. عبدالکریم بن محمد: ۷۰ ۱۰۱ 

۶٩۱۰ 6۱ ۶۲۸ 4۲۷ ۲ 


ك‌ 


راوندی. سعید بن هبه ال ۵۰ ۵1 
۳۳ 

راوندی. فضل ال بن علی: 11۵ 

وا گزابان: ۳ 

رجاء بن ابی ضحاک: ۱۳۲ 


رجب‌زاده» مهدی: ۲۳۸ ۲۷۰ 

رذایل اعلاقی: ۱۱۲ 

رذیلت معرفتی: ۱۲۱ 

رزین خزاعی؛ ابوالحسن علی بن علی: 
1۳۷ 


رسول اکرم(ص) 
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نک محمد(ص). پیامبر اسلام 

الرشید: ۰۲۱۱ ۲۱۵ ۳۵۹ ۳۹۳ 

رضوی. محمدباقر: ۶۷۶ 

رقی انصاری» علی بن مهدی بن صدقه: 
۳۹ 

رمضان (ماه): ۵۲ ۵۰ ۵۱ ۱۱۳ ۳۶۸ 
۹« 

روابط بینامتنی: ۱۷۶ ۸۷۷ ۸۷۸ ۸۸۰ 
۱۹۲ 

رواسی. عثمان بن عیسی: ۸۲ 

روایات اسلامی: ۸۱۱۱ ۰۱۱۲ ۱۲۷ 

روحية پرسش گری: ۰۱۱۸ ۰۱۱٩‏ ۱۲۱ 

روزیهان بقلی» ابومحمد صدرالدین: 
۱۳۱۵۳۹ 

روزه: ۳۸ ۱۳۶ ۱۳۹ ۰۲۳۱ ۰۲۳ ۲۶۹ 

ریاضی. غلامرضا: ۶۷۸ 

ریان بن صلت: 7 ۵٩‏ 

زجاجی نیشابوری: ۵۸ 

زراره بن اعین: ۲۱ ۰۲۷ ۳۰ 

٩۳ زردشتیان:‎ 

زرکشی. محمد بن عبدالّه: ۶۲ 11 

زریاب خویی» عباس: ۰۲۸۷ ۳۱۳ 

زرین کوب عبدالحسین: ۰۳۰۱ ۳۱۱ 

۲1٩ ۲۶۵ ۲1۲ ۲۳۲۱ ۸۵ زکات:‎ 
۵ ۳۳۳ ۵ 

زکریا بن آدم: 7۱ ۲ ۸۰ ۸۱ ٩۲‏ 


زهد: ۱۳۶ ۰۲۱۳ ۰۲۱۸ ۰۲۸۲ ۲۸۷ 
۹ ۳۰۰ ۳۲۰۳ ۳۰ ۳۰۹ ۳۶۱ 
۳۸/۸ 

زیدان» جرجی: ۳۶۱ 

زید بن صوحان: ۱۳۰ 

زید بن علی: ۲۸۲ ۲۲۸ ۳۶۱ ۲۱۰ 
۶ ۳۷۲ ۳۷۶ ۱۳۷۷ ۳۸۰ ۳۸۲ 
۸ ۳۸ ۳۹۹ ۶۰۵ ۰۱ 1۰۷ 
1۳۹ 

زیدیان جارودی: ۳٩۱‏ 

زیدیان: ۳۵۲ ۰۳۵۳۲ ۲۵۷ ۳۲۱ ۳۷۰ 
۳ ۳۷۵ ۰۳۸۲ ۳۸۵ ۳۹۰ ۳۹۱ 
۳ ۰۳۹۷ ۰۳۹۸ ۳۹۹ 6۰۰ ۶۰۱ 

1٩ زیدیه:‎ 

سبحانی جعفر: ۲۷ ۶۰۵ 

سبزواری» محملباقر: ٩۲‏ ۰۱ ۵1 
25 

سبط ان جوزی» یوسف: ۰۶۷ ۱ 

سبط طبرسی, ابوالفضل علی: ۲۸ ۳۳ 

سبکی. عبدالوهات: ۰171۵ ۶۸۵ 

سپهری» مهدی: ۱۲۹ 

سجده: ۸۶ ۸۱۳۱ ۱۳۲ 

سجده شکر: ۱۳۳ 

سحاب. ابوالقاسم: 1۸۳ 

سخاوت علمی: ۸۲۲ ۸۱۲۳ ۱۲۷ 

سرخس: ۱۳۶ 

سری بن منصور: ۳۹۰ 


درز سقطی: ۲۹۹ 


دا بادی» غلی من تیه ۲۳۸۳۱۳۳۴ 

سعد بن سعد بن احوص: 1۵۵ 

سعید بن مسیب: ۷۵ 

سعید بن منصور: ۸۷۵ ۱۰۱ 

سفیان ثوری: ۲۸۲ ۳۰۶ ۳۶۰ 

سکوت: ۱۲۷ 

سلب اختیار: ۲۹ 

سلمی. ابوعبدالرحمان: ۲۹۷ ۲۹۹ 
۷ ۷ ۱۳۱ 

شلمی» متخمن. ین یه ۳۰۱۰۸۱۹۵ 
۳۱۷۸۷ 

سلیم بن قیس: ۷) 

سلیمان بن جعفر: ٩۸‏ 

سلیمان مروزی: ۲۳ 

سمان. علی بن علی: ۳۸۰ 

سمع ذاته: ۲۷ 

سمعانی» عبدالکریم بن محمد: ۳۶۷ 

سنایی غزنوی. سنایی» مجدود بن آدم: 
۳۰۹ 

سنت نبوی: ۳۸ ۲۷۱ 

سهل بن سعد: ۸۰ ٩۱‏ 

سهلگی: محمد بن علی: ۰۲۸۱ ۰۲۸۸ 
۳۹۹ 

سوره آل‌عمران: آیه ۷ ۲۸۶ 

سوره احقاف: آیه 4: ۳۹ 

سوره اعراف: آیه ۳۲ ۳۶۱ 

سووة انسان؛ ابه: ۳۰۹۰:۲۶ 


نمایه ۵ ۴۹۹ 


سوره انعام: آیه ۱۹: ۲۵ ۳۲۰ آیه ۳۸ 
3 

سوره انفال: آیه ۶۱: ۸۱ 

سوره بقره: آیه ۱۸۳: ۳۸ آیه ۲۲۱: 1۳ 
۸۲ 

و 

سوره حج: آیه ۷ ۳ ۸۲ 

سوره حجر: آیه ۸۸ ۱۵۲ 

سوره حجرات: آیه ۱۳: ۱۳۸ 

سوره حشر: آیه ۷ ۰ 

سوره رحمن: آیه ۲۷-۲۳: ۱۸؛ آیه ۲۷: 
۰ ۱۸: 11-1۳: ۶۱۸ 

سورع اب ۱ ۱۳۷ن2 ۱۳۳۳ 

سوره روم: آیه ۳۰ ۳۲۷ 

شوم شوی: آیه| ۳۴ :سته(؛ ی ۲۷: 
۳۹۳ 

سوره طه: آیه ۸۰-۷۷: ۶۱۹ 

سوره فتح: آیه ۶: ۳۱۱؛ آیه ۱۰: 1۱۸ 

شره فضلی: آیه ۱۳۶ 8۲ آبه ۲ 1۳ 

سوره قصص: آیه ۸: ۳۳۰ 1۱۸ 

سوره کافرون: یه 1: ۱۵۳ 

سوره کهف: آیه ۱۱۰: ۱۵۲ 

سوره لقمان: آیه : ٩۹٩‏ 

سوره مائده: آیه ۳ ۶۱؛ آیه 16 ۸۲؛ آیه 
۷ ۱۵۵ 

سوره مطففین: آیه ۱۵: 1۱۲ 

سوزه« مه یه ٩‏ ۱۵۴ 


سوره نحل: آیه ۵ ۱۵۲ 
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شوه ماع آبق ۶ 

سوره هود: آیه ۳ ۱۰۳ 

سوره یس: آیه ۳٩‏ ۶۱۹ 

سوره یوسف: آیه ۹۹-۱۷: 1۱٩‏ 

سید مرتضی. علی بن حسین: ۱۰۹ 

سیدالشهداء(ع) 
نک حسین بن علی(ع) امام سوم 

سیستان: ۳۶۲ 

شاطبی. ابواسحاق: ۳۳۰ ۳۶۷ 

شافعی» محمد بن ادریس: ۳۱ ۳۷ ۳۸ 
۱۵ 

شبلی: ۲۹۷ ۳۰۲ 

شبیری زنجانی» محمدجواد: ۶۰۵ 1*۰ 

شجری جرجانی, مرشد بالّه: ۳۷ ۳۸۲ 

شرب خمر: 4۸ ۹٩‏ 

شرک: ۲ ۳۰ ۲۰۸ ۲۳۳ ۲۵۹ 

شریعت: 1۹۶ 1۹۵ ۳۰۷ ۳۱۶ 

شریف قمی. سعید: ۶1۱٩‏ 

شعبی. عامر: ۷۱ 

۱۰۸ ۸۱۰5 ۰۱۰۶ ۸٩ شعیب:‎ 

شفیعی کدکنی» محمدرضا: ۰۲۸۷ ۳۱۶ 

شقیق بلخی: ۰۲۸۰ ۰۲۸۷ ۰۲۸۹ ۰۲٩۱‏ 
۳۹۲ 

شکوری, جواد: 11۵ 617 ۶*۰ 

شلبی. احمد: ۰۲۰۱ ۲۷۷ 

شلمغانی. ۶۵۱ ۶۵۲ ۶۷۰ 

شنسن.. گیالنی؛ "جسن" , بن. اعتماد 


الواعظین: ۶۸۲ 


شمس, محمدجواد: ۳۶۱ ۳۶۷ 

شمط اهنوی» احمد بن قاسم: ۳۲۵ 
۵ ۳۷۸ 

شوشتری» نورالّه: ۰۲۸۷ ۲۸۸ ۲٩۱‏ 
۱ ۱۵ 

۱۵۷ ۱۵1۱ ۰۱۵۳ ۵۸۳ ۸٩۱۷ شهادت:‎ 
۲ (۳ ۲ 
1۰۲ ۶۰۱ ۰۲۵۲ ۲۲ ۲ ۳ 
1۷۷ 

شهاری صنعانی» علی بن عبداللّه: ۲۵۲ 
۳ ۳۵ ۳ ۸۳۱۵ ۳۱۹ ۳۷۲ 
۵ ۲۳۸۰ ۶۰۵ 

نهر تاش هراک 2۵۲ 

شهرستانی. محمد بن عبدالکریم: ۰ 
۵ ۲ ۳۶۷ 

شهید اول» محمد بن جمال‌الدین: 417 
1۸۵ 

شهید ثانی» زین‌الدین: ۷۷ ۸۰۱ 4۵1 
۰ ۶2 

شهیدی. جعفر: ۰۲۸۹ 1۹1 ۰۳۰۶ ۳۱۹ 

شیبانی محمد بن حسن: ۱۰۱۰۷۱ 

شیبی. کامل مصطفی: ۲ ۲۸۵ ۲۸۱ 
۹ ۳۰۰ ۲۰۲ ۰۲۱۱ ۳۱۶ ۲۸۰ 
۸ 1۰۵ 

شیخ بهایی. محمد بن حسین: ۸۲ ۱۰۱ 
۹ 

شیخ صدوق 


یمد 
نک مفید محمد بن محمد 

۸۵۰ ۸۶۵ ۵۳ ۵۷ ۵۵ ۲۱ شیعه:‎ 
(۲ ۷ 
۲۸۵ ۰۲۸۳ ۲۸۲ ۲۲ 
۳۲۶ ۲۲۳ ۲۹۳ ۰۲۹۲ ۲۸ 
۳۵۲ ۳۲۸ ۲۳۷ ۲۲۲ ۳۲۲۲ ۵ 
۶۵0٩ ۰۰۰ ۲۹۹ ۳۹۸ ۳۷۰ ۶ 
(+ 5 ۲ 
۸ 

ضاین + غمرانه ۳۱۸ ۳۱۱ ۱۵6 
٩‏ ۶/۸۲ 

صاحب جواهن محمد حسن: 1۵۵ 

صاحبقرانی: 44۸ 4۱ ۸ 1۸۵ 

صحیفه الرضا: ۳۰۹ ۳۲۷ ۳۸۵ ۳۷۱ 
۲ ۳۷۳ ۲۳۷۶ ۶۳۸ 

صحیفه رضویه: ۱۱۲ 

صداقت: ۳۶۱ 

صلزة حسن: ۳۸ حف ۵۲ 5۷۰ 
1۸۰ 

صدر محمدحسن: ۶۷۸ 

صدوقی سهاء منوچهر: ۳۱۷ 

صرام نیشابوری, ابومنصور: ۶1۵ 

صفار. محمد بن حسن: ۶٩‏ ۵۳ ۱ 
۲۷۲ ۲۸۳ ۰۲۸۶ ۳۱۷ ۳۲۱ 
۷ ۳۲ ۰۵ ۰۵1۱ ۶۳۲۰ 


صفدی» خلیل بن ایبک: ۳۶۷ 


نمایه ۵ ۵۰۱ 


صفری فروشانی نعمت اله: 1۰۵ 

صفوان بن یحیی: ۱۳۱ 

صفوی. حسین: ۶۸۱ 

صفوی» سلیمان: ۶۸ 

صلح: ۸ ۲ ۰ ۱۹۷ 

صله رحم: ۸۱6۰ ۱۶۲ 
ی 

مسألهةً رحم 

صنعانی» عبدالرزاق بن همام: ۵ ۱۰۷ 
98 ۳۵ ۳۷۵ 

صویی؟ ین بل :1۱ 

صوفیان: ۲۸۱ ۲۸۲ ۹۲ ۳۰۳ ۳۶۱ 
۳:۲ 

طاهری. مرتضی: ۲۳۱ ۰۲۷۷ ۶۲۷ 

طائی» احمد بن عامر: ۳۷۲ ۶۲۷ ۳۷ 
۸ ۶1۰ ۶۵۷ 

طایی» داوود: ۲۸۲ ۲۹۵ ۲۹۸ ۲۹۹ 
۳۵۸ 

۶۲۸ 4۱۳ 6۱۲ ۳۰۹ ۵٩ ۲۳ طب:‎ 
۶۱۹ ۶۱۸ ۰۱ ۵ ۲ ۰۵ 

طباطبایی» محمدحسین: ۱۵۲ ۲۷۷ 

طبرانی. سلیمان بن احمد: ۷۵ ۱۰۷ 

8۸٩ ۵۵ 7۷ ۵۳ ۶٩ ۳۳ طبرسی:‎ 
(2 (  (( (۳ ۲ 
1" 

طبرسی, احمد بن علی: 7۷ 

طبرسی» حسن بن فضل: ۱۶۳ ۶۳۸ 

طبرسی, فضل بن حسن: ۱۶۳ ۶۳۸ 
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طبری: ۷۰ ۸۶ ۱۰۷ ۲۰۶ ۰۲۷۸ ۲۳۹ 
۰۳٩۹ ۶۰۵ ۲۹۲ ۳۹۱ ۷‏ 11۲ 
۶۰ ۶۰۱۱ 
طبری» عمادالدین: ۳۶۷ 
طبری» محمد بن جریر: ۲۷۸ 
طبری» محمد بن زید: ۸۸ 
طبیب. این محمد هاشم: ۸ 
طبیعیات: ۲۳ 
ظریی» قر دیراد 6 ۳9۷-2۷ 
۳۸۷ 
یق تشبیه: ۳۳۱ 
طوس: 7۹۹ ۱۳۵۹ ۷۷ 1۷۸ 


طوسی. محمد بن اسلم: ۳ ۳۳ 
۳۷ 


۳۹ 1۳ ۳ رل مک (ج(۱‎ 
1۶ ۰۰ ۵۲ ۵۱ ٩ ۸ ۷ ۳ 
۷٩ ۸/۷ ۵ ۷۵ ۷۶ ۸۷۲ ۷۱ ۷ 
۵۲ ٩۱ 4۰ ۸٩ ۸۸ ۸۱ ۸۶ ۲ 
۰۱ ٩4٩ ۵4۸ 4۷ 4۵ ۸۶ ۳ 
(+ (۲ 
۳۳۱ ۰۳۲۷ ۳۲۶ ۰۳۱۷ ۳۰۲ ۰ 
۲۷ ۰1۰۵ ۶۰۲ ۳۲۹۲ ۳۶۷ ۷ 
۶۸۶ ۰1۱۱ ۵۵0 1۵5 ۷ ۱ 

طوسی. محمد بن منصور: ۲۹۹ 

طیالسی, سلیمان بن داوود: 1۲۸ 

عارف. محمدصادق: ۶۷۶ 


عاملی. جعفر مر تضی: ۲ ۲۰۳ 
۵ ۲۷۸۲ ۶۱۷۸ 


عاملی) ی من مه ۲۵ ۳۱ ۳۳ 
۰ ۵1 ۵۵ 

عاملی» محمد: ۱۰۷ 

عبادت: ۲۱ ۱۱۶ ۰۱1۱۲ ۰۱۱۷ ۰۱۳۶ 
۹ ۲۳۱ ۰۲۳۶ ۰۲1۵ ۰۲۵۸ ۰۲۸۲ 
۵ 7۹4 ۳۲۶۲ ۶۱۷ 

عباس محمد زید: ۲۵۳ ۰۳۱۳ ۲۸۰ 
٩‏ ۶۰۰ ۶۰۵ 

عباسی» هشام بن ابراهیم: ۵۱ ۱۰۰ 

۲۰۳ ۲۰۲ ۲۰۱ ۲۰۰ ۸۹٩ عباسیان:‎ 
(۲ 6 ۷ 
1۰۰ ۳۵۳ ۷ 

عبدالسلام بن صالح: ۲ ۳ ۸۰۱ ۰۱۳۶ 

۱۳۵ 

عبدالعزیز بن مسلم: 6۱ ۰۲۲۹ ۲۳۱ 

عبدالعزیز بن مهتدی: ۲ ۸۰ ۸۱ ۸۵ 

عبدالعظیم بن عبدالّه: ۳۷۳ 

عبداله بن آبی سهل: ۳۸۳ 

عبداللّه بن جندب: 1۵1 

عبدالّه بن حمزه محمد بن منصور باله: 

۳۸۰ ۳ 


3 


بن طاووس: ۸۱۰۱ ۱۰۲ 
له بن عباس: ۱۳۱ 


3 


بن علی بن حسین بن زید 
شهید: ۶۳۷ 


3 


عبدالّه بن محمد (شاید حضینی): ۶۷ 


عبداله بن محمد بن علی بن عباس 
تمیمی رازی. ۶۳۷ 

عبداللّه بن موسی بن عبداله: ۲۵۳ ۳۱۳ 
3 

عدل الهی: ۳۳۶ 

عراق: ۳۹ 

رب بو خسن رازن :مك دومن 
۲ 

عرفان: ۰۲۷۸ ۲۸۱ ۲۸۲ ۳۰۳ ۳۱۷ 
۳:۲ 

عرفان اسلامی: ۳۱۷ 

عرفان‌منش» جلیل: ۲۱۲ ۸۲۱۳ ۲۱۶ 
۳۷۸ 

عروه بن زبیر: ۷۵ 

عزی. عبداللّه حمود: ۳۸۰ 

عسکری. حسن بن عبدالله: ۲۶۵ 1۰ 
بج ابوهلال عسکری 

عسکری. مرتضی: ۳۶۷ 

عصاره شوشتری. فیض‌اله: ۶۸ 

عصفوری. حسین: ۶۷۰ 

1۹۶ ٩۱ ۰۲۸۹ ۰۲۸۷ ۰۲۸۳ عطار:‎ 
۲۰۶ ۲۰۳ ۸۲۰۲ ۰۲۰۰ ۹ ۵ 
۳۷ 

عطار نیشابوری فریدالدین: ۲۸۳ ۲۸۲۰ 
۳۷ 

عطاردی» عزیزالّه: ۳۳ ۸۷۱ ۰۲۱۶ ۲۷۹ 
۰۲ ۶۷ ۶۸۱ 

عفیفی, ابوالعلاء: ۸۳۰۸ ۰۳۱۶ ۳۱۷ 


نمایه ۵ ۵۰۱۳ 


(2 ۳ ۳ عقل:‎ 
(2 ۳ 
1۱۳ ۰۱۲ ۰۱۱ ۰۱۰ ۲٩ ۷ 
۶۱۱ ۱ ۶ 

علامه حلی» حسن بن یوسف: ۸۷ ۸۷۹ 
۲ ها وا( 
1۸۵ 

علم: ۹ ۲( ۲( 

علم دوستی: ۰۱۱۷ ۰۱۲۱ ۱۲۷ 

العلم ذاته: ۳۷ 

علم‌خواهی: ۱۲۱ 

علویان: ۲۰۰ ۲۰۱ ۲۰۲ ۲۰۳ ۲۰۶ 
۹( ۷/6 0 
۰ ۲۹۶ ۰۰۱ ۶۰۵ ۶۰۷ 

علوی. سهراب: ۲۲۳ ۳۶۷ 

علوی. محمد بن سلیمان: ۳۹۰ 

علی بن ابی حمزه: ۸۳ ۱۰۲ 

علی ابن ابی طالب(ع» امام اول: 4۶ 
۸٩۸۱ ۵ ۷ ۷‏ ۰۱۰۱ ۰۱۱۳ ۰۱۱۱ 
۸ ۱۵۵ ۱1۹۶ ۰۱1۹۱ ۰۲۲ ۲۳۲ 
۶ ۲۶۵ ۰۲۶۲۱ ۲۱۵ ۰۲۷۲ ۰۲۸۶ 
۲۰۶ ۰۳۲۱ ۰۱۳ ۰۲۷ ۲۳ 
۰ ۰.1۵8 ۰۵۷ ۶۵۸ 
بج امام علی(ع) 

امیرالم منین(ع) 
علی بن اسباط: ۵4 ۳ ۸۲ 
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علی بن حسین السجاد(ع» امام چهارم: 
۲٩۹۱ ۰۲۹۰ ۰۲۸۸ ۲۲ ۷ ۰‏ 
۸ ۶۲۷ 
بج امام زین‌العابدین(ع) 

علی بن علی بن رزین: 1۶۲ 

علی بن مطر: ۷۹ 

علی بن منصور: ۲۱ 

علی بن موسی الرضا(ع)» امام هشتم: 
همه صفحات 
بج امام رضا(ع)؛ حضرت رضل(ع) 

عماده محسن: 1۸۲۳ 

عمادالدین طبری» محمد بن علی: ۰۲۲۶ 
۳۷۸ 

عمر بن عبدالعزیز: ۲۸۹ 

عمرو بن عبید: ۲۰ 

عمری» علی بن محمد: ۳۸۰ 

عنسی الصنعانی, حمد بن قاسم: ۳۷۲ 
۳۸۰ 

عوالم العلوم: 1۶ ۸۶؛ 

عیاشی. محمد بن مسعود: ۲ ۰۷ 
۹ ۶۲۹ 

عیسی مسیح؛ پیامبر: ۱۳۷ 

عیون اخبار الرضا: ۰ ۵۳ ۵ 
1 ۰.21۵5 ۰:7۸ ۶۸۱ 

غازی. داوود بن سلیمان بن یوسف: 
33 

غازی» سلیمان بن داوود: ۲۷؛ 


غزالی, حامد: ۲۰۲ ۳۰۷ ۳۱۵ ۳۱۷ 
۳:۷ 

این هو سین اه 1۳ 

٩۲ غسل:‎ 

۱۰۰ ۵٩ ۵۱ غنا:‎ 

غیلان دمشقی: ۲۰ 

فارس: ۰۱۷ ۸۸ ۰۱۳۲ ۲۱۶ ۳۹۱ 

فارسی. داوود بن فرقد: ۵۳ 

فاطمه زهرا (س): ۰ 
بج حضرت فاطمه(ص) 

فاطمیان: ۳۷۹ 

فتال نیشابوری» محمد بن حسن: ۱۰۷ 

فتوت: 0۲۸۹ ۳۰۷ ۳۰۸ 

فخ شهید: ۳۹۰ 

فخی» حسین بن علی: ۳۹۹ 

فرات کوفی, ابراهیم: ۰7 6۳۵ 107 

فرائدالسمطین: 47۵ 

فرکلافت, نورمن: ۱1۵ ۲۳۷۸ 

فرهنگ‌سازی اسلامی: ۱۶۹ 

فروزانفر بدیع الزمان: ۳۰۹ ۳۱۷ 

فضای فراگفتمانی: ۱۷۹٩‏ ۸۸۰ ۸۸۲ 
4( 5 ۲۶ 

٩۰ ۸۰ ۷۲ ۵٩ 6۳ فضای گفتمانی:‎ 
۲۶۰ ۰۲۳۷ ۰۱۸۹ ۰۱۸۲ ۱۸۰ ۹ 
۲۳۱ 

فضایل رفتاری: ۰۱۱۱ ۱۱۳ 

فضایل معرفتی: ۱۱۲ ۱۱۳ ۱۲۷ 


فضل بن سهل: ۳ ( 


۷۷ 

فضل بن شاذان: ۲۱ ۵۸ 2۰ ۳ ۸۱ 
۹۸ 

فضل ال محمدجواد: ۶۷۳ 

فقه: ۸۳۲۲ ۳۵ ۳۲۱ ۳۷ ۵۷ 7 ۰ ۸۷۰ 
۵٩ ۸۸ ۸۵ ۸۲ ۷۷ ۷ ۸‏ 
و 
۳۲( ۱ ۲ 
۷ 2۵4 ۶۱ ۱۵ ۰۶۸ ۶۷۰ 
۰ ۶/۸۶ 

41۸ 1۷ 4٩ ۸۵ ٩ فقه الرضا:‎ 
۵٩ ۶۵۷ ۶۵۲ ۰1۵۱ ۵۰ 0٩ 
1۸۶ ۶۸۰ ٩ 

فقه عامه: ۱۰۱ 

فقیه بحرالعلوم محمدمهدی: ۲۸۹ ۶۰۳۲ 

فلسفی. محمد تقی: ۳ ۲( 
۱۳۱۸۱ 

فوکو میشل: ۸۹۶ ۲۷۸ 

فیض کاشانی. ملامحسن: ۰۳۶۷ ]4۵ 
۶۱ 

قاسم الحوثی» قاسم بن احمد: ۳۷۰ 
۱۳۸۱ 

فاسم بن محمد: ۳۵۵ ۳۸۱ 

فاسم رستی. قاسم بن ابراهیم: ۳ 
4 ۳ ۲ ۲ ۳۹ 
۹ ۶۰ 

قاسمی, حمیدان بن یحیی: ۳۳ ۳۷۹ 


نمایه ۵ ۵۰۵ 


قاسمی. عبداللّه بن الامام الهادی الحسن 
بن یحیی: ۳۵۲ ۳۱۷ ۲۷۲ ۲۷۳ 
۳۸۱ 

قاضی عبدالجبار: ۳۶۸ 

قاضی قضاعی. محمد بن سلامه: ۲1 
۹ ۶2 

قاضی نعمان: ۷۵ 

القدره ذاته: ۲۷ 

قدریه: ۵۲۰ ۲۳۲۲ ۳۳۳ ۳۳۶ 

قدیحی قطیفی. احمد بن صالح: 1۷۸ 

قراچه‌داغی. محمدعلی بن احمد: 4۸۲ 
1۸۵ 

قرآن کریم: ۲۰ ۲۷ ۳۰ ۲۲ ۳۸ 4۳ 
۸٩ ۰1۵ ۰۷ ۶۵ 5۶‏ ۰۱۰۶ ۰۱۱۲ 
۸ ۳ ۰۲۶۱ 71۵51 
۷ ۲۷۵ ۳۱۱ ۳۱۶ ۲۲۱ ۲۳۳۰ 
۷ ۳۳۸ ۳۶۶ ۳۷۷ ۰۰۳ ۱۷ 
۸ ۱ ۲۸ ۰۵۲ ۱۷؟ 
حجیت ظواهر -: ۳ع 6۵ 11 

فزشیی مختلناق 11۸ 1٩۱‏ 

قزروین: ۳۷۳ 

قروینی» خلیل بن غازی: 114 

قزوینی روغنی. محمد صالح بن محمد 
باقر: ۶۸ 

قزوینی» عبدالجلیل: 1۰ 

قشیری» ابوالقاسم: ۸5 ۲۸۹ ۲٩۱‏ 
۶ 1۹۵5 ۰۲۹۹ ۳۰۰ ۳۰۹ ۳۱۷ 

قضا و قدر: ۸۲۸ ۳۳۳ 
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قطب‌الدین راوندی. سعید: ۳۶۸ 

قطب‌اللاین یره ۳۱۱۲۳۱۰ 

قفطی. علی بن یوسف: ۰۲۸۵ ۳۱۷ 

قلقشندی. احمد بن علی: ۰۲۰۶ ۰۲۷۸ 
۲ ۳۶۸ 

۰1۷ ۰1 ۰1۵ ۵۶ ٩ ۳۳ ۳۲ قم:‎ 
+ 6 ۵ 
(0 ظ‎ ۳ ۲ 
۲۶۷ ۳۶۱ ۲۶۵ ۳۶۶ ۷۲۷ ۵ 
۳۸۱ ۳۸۰ ۳۷۹ ۸۳۷۷ ۳۶٩ ۸ 
۱۷ ۶۰۱۱ ۶۰۵ ۰۶ ۱۳ ۲ 
1۰ ۰1۵٩4 ۰۵۸ 14 2 ۸ 
۶۸۵ ۰۸ ۰۸۱ ۷ ۲ ۱ 

قمی, ابوالقاسم: ۱ 

قمی» عباس: ۰۲۷۸ ۳۶۸ 1۰1۱ 

قمی. علی بن ابراهیم: ۲ ۱۳۸ 

قمی. قاضی سعید: 11٩‏ 1۸۲ 

قندی. زیاد بن مروان: ۸٩‏ 

٩۰ ۸۵٩ ۸۵۸ ۸۵۷ ۳۷ قیاس:‎ 

قیاس فقهی: ۵۷ 

کشی. محمد بن عمر: ۳۶۸ 

کاشانی تهرانی. محمدرضا: ۶۷۵ 

کتاب و سنت: ۰۳۸ ۰۳۹ ۶۲ ۳۹۰ 

و 

کربلایی. جواد: ۶۷۱ 1۸۵ 

کشف الغمه: ۳۰۲ ۲۱۵ ۲۶۵ ۳۷۸ 
۶ ۱ ۰۵04 ۶۱ 1۸۶ 


کین امد رن مره 9۳۳۸۲۱ 4 
۸ ۵ ۵ ۲ ۷ ما ۸۵ ٩۷‏ 
۰ ۲ ۸ ۸۵ ۳۱۷ ۳۳۰ 
۸ ۳۳۱۲ ۰۳۸۱ ۲۸۷ ۶۰۰۱ 

کلابادی» محمد: 0۲۸۲ ۳۱۷ 

کلام الهی: ۲۰ ۳۰ 

کلینی» محمد بن یعقوب: ۲۷ ۲۸ ۳٩‏ 
ای ۳ ۵۱ ۵۷ ع 0۷ ۷۳ 
۶ ۷۵ ۵۷ ۸۷۷ ۸۲ ۸۶ ۸۵ ۸ 
۵٩۳ ۵۸۲ ۸۱ ۸ ۸ ۷‏ ۵4۶ 4۵ 
۵4٩ 4۸ ۷‏ ۰۰ ۰۸ ۲۸۲ 
۵ ۳۱۷ ۰۱۶ ۶۱۹ 1۲۹ 

کنتوری» اعجاز حسین: 4۵۵ ۶1*1۱ 

کوفه: ۸۷۲ ۰۱۳۰ ۰۲۸۹ ۲۹۸ ۲۹۵ ۳۳۹ 
۳ ۳ ۶۰۱ 

کیسانیه: ۲۸۲ 

گفتمان روایی: ۸۱۷۸ ۸۷۹ ۸۸۰ ۸٩۰‏ 
۳۷۳ 

گناه کبیره: ۱۳۸ 

گناهان صغیره: ۱۳۸ 

گوتاس. دیمیتری: ۳۶۸ 

گیدنز آنتونی: 1۹۶ ۲۷۸ 

گیلانی» عبدالرزاق: ۲۸۹ ۳۱۷ 

لاپیدوس. آیراماروین: ۳۶۸ 1۰7 

لاجوردی. مهدی: ۳۵۷ 

لاکلاو ارنستو: ۱۹۵ 

لالانی: ۰۲۸۳ ۳۱۷ 


لاهیجی. محمد بن شیخعلی: ۲۸۶ 
افص 

لوری» پیر: ۲۸۵ ۳۱۷ 

لوقا: ۶۲۲ 1۲۳ 

لویزن. لئونارد: ۳۰۸ ۳۱۸ 

مادلونگ» ویلفرد: ۳۵۵ ۳۸۱ ۳۹۸ 
۳۹۹ 

مالکبن آتبن ٩۳:۳‏ 

مأمون عباسی: ۸۷۰ ۷۱ ۸۳۰ ۱۳۲ 
۶ ۱۶۸ ۰۱۶4 ۰۱1۰ ۰۱1۱۲ ۰۱11۳ 
۸ ۰۰ ۰۲۰۳ ۰۲۰6 ۰۲۰۵ ۲۰۱ 
۲ ۷۲ ۲( 
۳ ۵( ۲ 
۹ ۲۳۱ ۰۲۲۲ ۰۲۲۳ ۰۲۲۶ ۲۳۷ 
۷ ۷۲۳ ۲۷۶ ۳۲۰۶ ۰۳۰۱۵ ۲۲۲ 
۷ ۳۶۱ ۳۵۲ ۲۵۲ ۰۳۱۲ ۲۳۱۲ 
۵ ۳۹۲ ۳۹۳ ۳۹۹ ۰۰ ۱۱ 
۲ ۱۲ ۰1۱۳ ۶۶ 4۵ 11۷ 
۳ ۱۵ ۶۱۸ ۶۱۹ ۰۷۷ ۰۷۸ 
۱ ۶۸۲ 

ماوردی. ابوالحسن: ۳۶۸ 

متکلمان: ۵۲۱ ۰۲۶ ۳۲۹۷ 

متوکل علی ال احمد بن سلیمان: ۳۱۱ 
۰ ۳۷/۵ ۳۷۱ ۸۲۸۱ ۳۹۲۰ ۲۹۸ 
2 

متون دینی: ۸۰٩‏ ۸14 ۸14 ۸۷۷ 
۸ ۰۱۷ ۰۱۸۲ ۰۱۸۳ ۰۱۸۶ 1۸۵ 


۲۷۳ ۰۲۳۹ ۰۲۳۷ ۰۱۹۲ ۰۱٩۱ ۰ 


نمایه ۵ ۵۰۱۷ 


مجتبایی فتحاله: ۰۲۸۹ ۳۱۸ 

مجدالاشراف» جلال‌الدین محمد: ۳۰۲ 
۳۳ 

مجذوب علیشاه. محمدجعفر: ۲۱۲ 
۳۸ 

مجلسی. محمد باقر: ۰۲۰ ۲۳ ۲۵ ۲۸ 
٩‏ ۲۳۰ ۲۱ ۳۳ ۰۱۱۰ ۸۱۱۱ ۰1۱۳ 
۰ ۰۲۵ ۰۱۳۱ ۰۱۲۸ ۲۰۹ ۲۷۸ 
۸ ۳۵۷ ۰۲۵ ۰۲۸ ۰1۲۹ 11۲ 
0 ۸ 414 ۵۰ ۰1۵۱ 1۵0۲ 
۰۱٩ ۰1۵۷ 60۵‏ ۰1۸۲ ۶۸۵ 

مجلسی» محمد تقی: ۸۰۸ 1۸ 4۵۰ 
۸ 

محدث ارموی. جلال‌الدین: ۰۲۹۰ ۳۱۷ 
۸ ۶۸۵ 

محدتئان: ۳۹ 

محروق» محمد: ۳۸۹ 

محض الاسلام: 6۶ ۳۳۷ 1۵1 

محقق حلی؛ جعفر بن حسن: ۸۳ ۱۰۸ 
۹۹ 

محقق, علی: ۲۱۱ ۲۱۲ ۲۷۹ 

محقق کرکی» علی بن حسین: ۶٩۱‏ 

محلی. حمید بن احمد: ۳۵۳ ۲۵۵ 
۳۱۹ ۳۸۱ ۳۹۹ ۶۰۰۱ 

محمد ابن سمّاک: ۲۹۸ 

محمد بن ابی عمیر: 1۸ 

محمد بن اسماعیل بن بزیع: ۰ ۱۳ 
٩۹۸ ۵۸۷ ۵۸۵ ۸۵ ۶‏ 
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محمد بن جعفر الصادق: ۲۸۲ 

مب یی کم بخیوه: 10۵۱ 

محمد بن رافع: ۳۹۹ ۲۵ 

محمد بن زید: ۸۸ 

مک باه سنا ما ۵ ۳۳۸ 
100۵ 

محمد بن عبدالله بن جعده: ۳۷۲ 

محمد بن علی الباقر(ع» امام پنجم: ۳٩‏ 
۱ 
۷ ۲۶۳ ۰۲۵۱ ۰۲۸۲ ۰۲۸۳ ۲۸۵ 
۸ ۳۳۹ ۳۵۵ ۳۹۱۵ 
بج امام باقر(ع) 

محمد بن علی الجواد(ع) امام نهم: 
۳۷۳ ۲۸۷ ۶۰6 

محمد بن علی النقی(ع)» امام دهم: ۱۹۷ 
ج امامعلیالنقی(ع) 

محمد بن علی بن عیسی: ۵۳ 

محمد بن عمرو بن سعید: ۸۶ ۲۳۷ 

محمد بن فرات: ٩۷‏ 

میحمد یرت فص + م۸ ٩۳‏ 

محمد بن محمد بن زید: ۳۱۳ 

محمد بن منور: 4۷ ۳۱۸ 

مجمد پین مویبی بن, المتوکل؟ 9۶ 

تبحم ری وزیر. مخمله اجن. اتراهیم 
الیمانی: ۳۸ ۳۷۰ ۳۷۵ ۳۸۱ 

محمد(ص). پیامبر اسلام: ۸۷۵ ۸۱۶ 
۲ +( 


۳ ۲۷ ۰۲۳۱ ۰۲۳۶ ۰۲۶۲ ۲۶۳ 
۷ ۲۵۸ ۶۲۵ ۰:۳۱ ۶1۰ ۶۵۲ 
بج حضرت محمد(ص) 
رسول اکرم(ص) 
محمدی ری شهری» محمد: ۲۷۹ 
محمودی. محمدباقر: ۲۷۹ 
مدرس رضوی, محمدتقی: ۶۷ 
مدرسیء محمدتقی: ۰۲۱۱ ۲۷۹ 
مدینه: ۳ 
مذاهب اسلامی: ۳۹ 
مذهب اثبات التشبیه: ۲۹ 
مذهب اثبات بلاتشبیه: ۲۹ 
مذهب النفی: ۲۹ 
مرادی» محمد بن منصور: ۳۹۱۰۳۱۱ 
مُرتضوی» محمد: ۲۰۸ ۲۰۹ ۲۷۹ 
مرتکب کبیره: 14٩‏ ۳۳۵ ۳۳۷ ۳۸ 
مرجثه: ۲۰ ۳۳۵ ۳۳۱ ۳۳۷ ۲۱۸ 
1۵ 
مرشد بالّه یحیی: ۳۵ 4۶۱ ۶*۱۱ 
مرعشی نجفی. شهاب الدین: ۳۸۲ 
مرقس: ۶۲۲ ۶۲۳ 
مرندی. ابوالحسن: ۶۷۱ 
مزی. جمال‌الدین پوسف: ۳۸۲ 
مسألة رحم 
نک صله رحم 
مستوفی. حمداله: ۲۷۷ 
مسجد جامع بسطام: ۳۸۷ 


مسجد مدینه: ۱ ۸۰ 


مسجد شاهی اصفهانی محمدرضا: ۶۸۰ 

مسعودی: ۰۲۰۶ ۲۰۵ ۰۲۱۳ ۰۲۷۹ ۳۵۹ 
۲ ۳۹۹ 

114 ۱۳۷۲ ٩۲ ۵۷ ۲۷ مسلمانان:‎ 
۳  ( ( 
۲۲۸ ۲۲۳ ۰۲۹۳ ۰۲۱۲ ۰ 0 
۳۳ 

مسمعی. محمد بن عبداللّه: ۳۹ ۶۱ 

مسند الرضا: ۳۷۱ ۳۷۲ ۳۷۷ ۶۲۷ 
۶۳۲۷ ۶۲۸ ۶۶۱ ۶۵۹ ۶۱ 
1 

مسوری؛ احمد بن سعدالدین: ۳۱۰ 
۶ ۳۱۷ ۳۷۱ ۳۸۲ ۳۸۸ ۶۰۷ 

۶۲۳ ۲۰ ٩۳ ۰۲۷ مسیحیان:‎ 

مشکور محمد‌جواد: ۳۶۸ 

مشهدی. محمد: ۶۵۵ 

مشهدی, میرزا مهدی» 1۲ 

۶۱۲۱ ۲۰ ۰۲٩ ۰۲۸ مشیت:‎ 

معاویه بن سعید: 1۵۵0 

معبد جهنی: ۲۰ 

معتزله: ۰ ۲۱ :۲ ۳۳۱ ۳۳۵ ۳۳۷ 
32 

معرفت: ۰۲۷ ۰۱۱۰ ۰۱۱۱ ۰۱۱۸ 1۲۰ 
۱( (( 
۲ ۲ ۳۰۳ ۳۲۱ ۲۳۱ ۱۷ 
1۸ 

معرفت‌شناسی: ۰۱۰۹ ۰۱۱۰ ۰۱۱۱ ۱1۱۲ 
۲ ۱۲۵ 


۵۰٩ 0۵ نمایه‎ 


معروف حسنی, هاشم: ۳۹۶ 1۰۷ 
موف کر ۱۳ ۳۹۳۲۹۲ ۲۹ 
۹۷ ۰۲۹۸ ۰۲۹۹ ۳۰۰ ۲۰۱ 

۶ ۳۵۸ 
معصوم علیشاه: 0۲۹۷ ۳۱۸ 


مفتخری» حسین: ۳۶۸ 

مفیل. محمد بن محمد: ۱۸ ۲۱۱ 
۲٩ ۳۹۱ ۸۳۸۲ ۳۳۲ ۳۲۹ ۸‏ 
5 
بچ شیخ مفید 

مقدسی» مطهر بن طاهر: ۳۸۲ 1۰۷ 

مقرم» عبدالرزاق: ۶۷۸ 

مکاشفه دو سویه: ۱۸۰ 

مکه: ۳۱ ۰۲۸۲ ۲۹۹ ۸۳۷۲ ۸۳۷۳ ۳۹۱ 
11۹ 

ملطی. ابوالحسن: ۳۶۸ 

مناظرات: ۰۱۳۱ ۸۱۷۰ ۰۲۲۲ ۳۲۲ ۱۲ 
۵ ۵ ۶۸ ۰۷۳ ۶۸۱ ۶۸۲ 

مناوی. محمدعبدالرئوف: ۲۸۳ ۲۸۶ 
۳۸ 

منتجب‌الدین» علی: 1۸۵ 

وی اه ۵ ۳ 
3۵ 

منصور دوانیقی 
نک منصور. خلیفه عباسی 

منصور خلیفه عباسی: ۳۵٩‏ بج منصور 
دوانیقی 

مو ات :۱2۱ 
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موحد ابطحی. محمدباقر: ۸۱۲۸ ۲۲۶ 
۳۷۹ 

موذن خراسانی» محمدعلی: ۲۸۹ ۳۱۸ 

موسوی خوانساری» محمدهاشم بن 
زین‌العابدین: ۶۷۰ 1۸۰ 

موسوی ریاضی. ابوالقاسم: 4۵۲ 1۸۰ 

موسوی شاهچراغی؛ محمدحسین: ۶۷۵ 

موسی بن جعفر الکاظم(ع» امام هفتم: 
٩‏ ۶۷ 1۵ ۷۰ ۸۶ ۱۹۷ ۲۸۵ 
۰ ۰۲۹۱ ۰۲۹۲ ۰۲۹۳ ۰۲۹۶ ۲۹۵ 
۹۷ ۳۱۵ ۶۲۵ 
ج ام کاطم(ع) 

موسی بن سلمه کوفی: 1۳۹ 

موسی بن عبداله بن حسن: ۳۱ ۳۹۹ 

مسر پیلگبر] اف 

موفه. شانتال: ۱۹۵ 

مولوی» جلال‌الدین محمد: ۳۰۹ ۳۱۸ 

موید باللّه. ابراهیم بن قاسم: ۳۵۸ ۳۷۱ 
۲ ۳۷ ۳۷۶ ۲۳۸۲ ۶۰۱ ۶۰۷ 

مژیدی» صلاح بن احمد: ۳۵۵ ۳۷۲ 
۳۸۰ 

مژیدی یحیوی» علی بن محمد بن 
یحیی: ۳۵۲ ۳۵۳ ۳۵۸ ۲۱۲ ۳۱۳ 
۵ ۳ ۳۱۸ ۳۱۹ ۳۷۶ ۳۸۲ 

مهاجرزاده, طاهره: ۶۷۱ 4۷ 1۸۵ 

مهر السنه: ۸٩‏ 

۸٩ ۸۸ ۸۷۳ مهریه:‎ 


۷ 


میثمی» احمد بن حسن: ٩‏ ۵ ۶۸ 


کرت ۲ ۳ 
۸ ۰۳۵۱ ۳۸۵ 

میرزای قمی. ابوالقاسم بن محمد حسن: 
10۵ 

ناصری. محمدباقر: ۳۹۶ 1۰۷ 

نامی محمد: 114٩‏ 

نایینی» محمد بن حیدر: ۶۱۶ ۶۲۹ 

ثبوت: ۸۵۶ ۲۳۰ :۲ ۲۵۲ ۳۰۲ 
و۱ 

نجاشیء احمد بن علی: ۳۱ ۸ ۵۰ 
۷ ۵ ۱۱ ۲ 7۷ ۸۰ 9۲۱ 
۲۵٩ ۳۶۹ ۰۳۳۷ ۳ ۲ ۸‏ 
٩۹‏ ۰۷ ۰۳۶ ۶۲۱ ۰۲۷ 11۲ 
0 ۲ ۰71۵ ۶۸۵ 

نخعی. ابراهیم: ۷۳ 

نراقی. مهدی: 1۵۰ 

۱۰۸ ٩۰ نسایی:‎ 

تفر م6۱ 21۱۳ 

نصر حسین: ۴۶۲ ۳۶۹ 

نصرآبادی» بلقسم: ۳۹۷ 

نصگرایان: ۲۱ 

نظام اخلاقی: ۸۱۳۹ ۱۶۰ 


نعمان, عبدالفتاح شایف: ۳۹۹ 1۰۵ 

نعمانی, محمد بن ابراهیم: 6۱ ۷ ۳۸۹ 

نعمه‌الله ولی» نعمه‌الله بن عبدالله: ۲۹۷ 

نفس زکیه محمد بن عبدا: ۳۷۲ ۳۹۹ 

نفی تجسیم: ۳۵ 

تق تشه ۲۵ 

نفی صفات: ۲۰ 

نقوی. اذکار: ۶۰۷ 

1۲۵] ۲۵۲ ۸ ۸۳ ۸۸ ۷٩ نکاح:‎ 

نگری. آنتونیو: ۸۹7 ۰۲۷۷ ۲۷۹ 

نماز: ۶۷ ۰۱۳۱ ۰۱۳۲ ۰۱۳۳ ۰۱۳۶ ۱۳۵ 
۲۱ ۰۵ ۰ ۰۲۶4 ۰۲۸۲ ۲۸۵ 
۳ ۲7۷۵ ۰11۸ ۵۶ 

تماق شب 2۸:۱۲ 

ی کت ۰ ۵ 5 2 

نوری. حسین: ۰۶۷ 7۷ ۲۸۲ 4۶۸ 
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نوفلی. حسن بن محمد: ۶۶1۰۶۱۱ 

نوی پل: ۲۸۵ ۳۱۸ 

۳۶ ۳۱۹ ۳۰۶ ۸۰۸ ٩۱ نهج‌البلاغه:‎ 

نهدی. صباح بن نصر: 1۵۵ 

تقو 2۲۵2 

واسطی. ابوخالد: ۳۹۷ ع۰؟ 

واصل بن عطا: ۲۰ 

واقفه: "6 ۸۵ 1۷۳ 

وزیر هادی بن ابراهیم: ۲ ۳۸۳ 

وشاء حسن بن طی بن زیاد: 1۵۵ 

وشاء حسن بن علی: 4۷ ٩٩‏ 


نمایه ۵ ۵۱۱ 


وضو: ۱۳۲ 

وفادار مرادی. محمد: ۳۸۳ 

وفای به عهد: ۳۶۱ 

ولایت: ۳ ۸۲ ۱۳۱ ۸۱۶۲ ۶۲۲ 1۵1 
1۸۲ 

۰1۹۵ ۰۱۷۲ ۱۵۹ ۱۶٩ ولایتعهدی:‎ 
۲۰۱ ۰۲۰۵ ۰۲۰۶ ۰۲۰۱ ۱۹4 ۸ 
۲ ۳ 
۲۱۸ ۰۲۱۷ ۰۲۱۱ ۰۲۱۵ ۷۲ ۳ 
۲۷۳ ۰۲۳۷ ۰۲۲۳ ۰۲۲۲ ۰۲۳۱ ۹ 
۲۵۲ ۳۶۱ ۲۰۵ ۰۲۷۹ ۷۸ ۶ 
۳۸۱ ۳۱۶ ۳۱۳ ۸۳۱۲ ۳۱ ۳ 
1۱۵ ۰۲ ۶۰۱ ۰۰ ۳۹ ۷ 
۷ 

ولفسن. هری اوسترین: ۰۲۷ ۳۲۳ 

ون دایک. تئون ای: ۸۱1۵ ۲۷۹ 

هادوی. محمد بن علی: ۲۵۳ ۲۵۵ 
۵ ۳۹۹ ۸۳۷۰ ۳۸۳ 

هادی الی الحق. یحیی بن الحسین: 
۸ ۰۳۸ ۰۳۷۰ ۳۸۳ ۳۹۹ 

هادی لدین الّه حسن بن یحیی: ۲۵۲ 
۹۵ ۳۸۳ 

الهادی. علی بن محمد: ۳۷۳ 

هارت. مایکل: ۸۹1 ۰۲۷۷ ۲۷۹ 

هارونی» یحبی بن حسین: ۳۱۱ ۲۸۳ 
۳۹۹ ۶۰۷ 

هال. استیوارت: ۲۸۰ 


هجرت: ۱ ۲ ۲( 
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هشام بن حکم: ۲۱ ۲ ,+( 


جک ۸ ۵ و۵ ۵۵ ۵۸ 2۱ 
۰ ۹۳ ۲۹ ۳۳۰ 

هشام پن سالم: ۲۱ ۳۱ 4 4۸ ۵۰ 
و ۵۵ ۵۸ ۵4٩‏ ۱ ۲ ۵ ۸۱ 

هشام مشرقی: ۳۳۸ 

همدانی, ابراهیم بن محمد: ۸۷ 

همدانی. عبدالصمد: ۰۲۸۶ ۸۲۹۷ ۳۱۹ 

هم‌نشینی با جاهلان: ۱۲۱ 

هم‌نشینی با عالمان: ۱۱۳ ۰۱۲۰ ۸۲۱ 
۱۳۷ 

هوشنگی. حسین: ۱۹ 

هیثم بن آبی مسروق: ۱۰۳ 

یافعی. عبداللّه بن اسعد: ۳۱٩ ۰۲٩۱‏ 

یبحبی بن بحیی: ۰۳۰۳ ۳۹۹ 

یزید بن معاویه: ٩۸‏ 


یعقوبی» احمد بن اسحاق: ۰۱۰۸ ۲۰۵ 
۰ ۹4 ۳۵۹ 

یقطینی» جعفر بن عیسی بن عبید: 0٩‏ 

یمن: ۳۹ 

موتحها نانوی ۱۳۷ ۱۵۱۳ ۲۲ 
۳۳ 

پوسف بن عبدالرحمان: ۳۱ 

پوسف. پیامبر: ۳۰۶ 

یوسف. عبدالقادر احمد: ۶۷۸ 

پونس بن عبدالرحمان: ۰۲۱ ۸۳۰ ۳۱ 
۵ ۰۵ ۵۸ ۱۱ ۸۰ ۱۲۰۰ 

بهود: ۲۹۳ 

یهودیان: ۸۳ ۶۲۰ 


000061508: 327, 349, 400, 7 
۲00۵۵016: 159 0 

666: 192,20 

010125: 211, 0 

۲۱۵۲۲۱6: 194, 0 

[1 ,۵0120: 165, 0 

7 399 ,398 :عصآم1۷]20 

۷۲0۷9۲6: 165, 0 

۷ 2 ۳55: 400, 401, 7 


